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Pitanje odnosa izmedu coveka i drustva moze se razmatrati iz razlicitih
aspekata. Medutim, neosporivo je to da odgovor na ovo pitanje primarno
spada u delokrug filozofije jer pojmovi koji se koriste da bi se kristalizovao
taj odnos filozofske su prirode. Autor ovog rada nastoji da po tom pitanju
predstavi stavove Mula Sadre Sirazija, utemeljivaca islamske transcendentne
filozofije, koji smatra da ¢ovek ne¢e mo¢i da aktualizuje sve svoje potencijale
ukoliko bude Ziveo izvan okvira drustva, kao $to ni drustvo ne postoji bez
¢oveka. U radu se takode detaljno obrazlaze stanoviste ovog slavnog filozofa
s kraja XVT i pocetka XVII veka o istinskom blazenstvu svakog ¢oveka koje
nece biti postignuto bez drustvenog zivota. Autor, izmedu ostalog, obuhvat-
no analizira i racionalne pozadine posebnog stava Mula Sadre Sirazija u
okviru njegove kosmoloske doktrine o supstancijalnom kretanju i antropo-
loske doktrine o egzistencijalnom polozaju savr$enog coveka.

Kljucne reci: covek, drustvo, Mula Sadra, transcendentna filozofija, supstanci-
jalno kretanje, savrseni covek, blazenstvo

Uvod

Deo savremenih mislilaca potpuno argumentovano i legitimno tvrdi da
svaki filozofski sistem koji u senci religije razmatra sustinu covekovog
postojanja, njegovog nastanka, zivota i smrti, neminovno poseduje odredene
elemente onih nau¢nih disciplina koje danas nazivamo filozofijom istorije i
politickom filozofijom (videti: Modztahedi 1996: 80). Nadahnuti ovom tvrd-
njom, u ovom radu ¢emo nastojati da ukratko istrazimo neke od elemenata
tih disciplina u transcendentnoj filozofiji Mula Sadre Sirazija.
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Naime, osim po tome §to je prihvatila iluminativne aspekte u okviru svo-
je racionalno-demonstrativne metode, Mula Sadrina filozofija posebno je
poznata i po znacajnoj ulozi religijske visnje ontologije u razresavanju broj-
nih pitanja unutar svog sistema (videti: Halilovi¢ 2014: 207-216). Otuda, ona
bez sumnje predstavlja jedan od veoma naprednih oblika religijske filozofije.
Na osnovu toga, niposto nije zacudujuce to $to se veoma Cesto susrecemo sa
Mula Sadrinim univerzalnim pogledom na ¢oveka, drustvo i postojanje. Za-
pravo, on podrobno analizira ¢ovekov zivot od samog pocetka do njegovog
kraja. Otuda, postavlja se jasno i konkretno pitanje o tome koji su glavni
elementi odnosa izmedu ¢oveka i drustva u skoli ovog slavnog muslimanskog
filozofa. Ovaj rad pokusava da ponudi utemeljen odgovor na to pitanje.

Kretanje i vreme

Suprotno ranijim filozofima, Mula Sadra je zagovarao doktrinu o sup-
stancijalnom kretanju (videti: isto: 233-236), te je veliki deo svoje filozofije
zasnovao upravo na toj doktrini. Naravno, predmet koji u ovom radu obrazla-
zemo nalaze da istrazimo da li je moguce da takvu definiciju kretanja direkt-
no ili indirektno povezemo sa drustvenim i politickim aktivnostima ¢oveka,
kao sredisnjeg aktera koji stvara istoriju. Odgovor na to pitanje, medutim,
nece biti mogu¢ ukoliko prethodno ne obratimo paznju na Mula Sadrino
stanoviste o pitanju vremena. Zapravo, neki savremeni istrazivaci s punim
pravom su isticali da je skoro nemoguce precizno objasniti sustinu Mula Sa-
drine transcendentne filozofije ukoliko se detaljno ne osvrnemo na njegove
stavove o vremenu.

Poznato je da su filozofi pre Mula Sadre Sirazija kretanje uglavnom defi-
nisali kao postepenu i blagovremenu aktualizaciju i realizaciju potencijala
svake materije. Kako su insistirali na ,postepenosti”i,,blagovremenosti” pro-
cesa kretanja, razume se, oni su sustinu tog procesa redukovali isklju¢ivo na
Cetiri kategorije u kojima je blagovremenost bila moguca. Prema tome, mo-
gucnost kretanja u samoj supstanciji materije bila je potpuno odbacena.
Takva definicija kretanja direktno je uticala i na koncepciju vremena. Vecina
filozofa je jos od davnih vremena prihvatala da vreme oznacava meru kre-
tanja. Prema tome, ako se kretanje dogada isklju¢ivo u odredenim katego-
rijama - tj. akcidentalno, a ne supstancijalno i sustinski — onda ¢e i vreme
biti povezano samo sa akcidentima materije. Naime, supstancija koja saci-
njava sustinu materije zasvagda ce biti staticna i nepokretna — kako u pro-
storu, tako i u vremenu.

Mula Sadra nije opovrgao ovu vrstu kretanja i vreme koje se povezuje s
tim. Naime, on je tvrdio da takvo kretanje i vreme postoje, ali da ne pred-
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stavljaju originalne i primarne vrste kretanja i vremena. Ova tvrdnja trazi
dodatno kratko objasnjenje. Nakon §to je detaljno obrazlozio svoju ontolosku
doktrinu o primarnosti egzistencije (videti: isto: 224-228), Mula Sadra je za-
kljucio da je esencija apstrakcija naseg uma, a ne nesto $to objektivno i pri-
marno postoji. S druge strane, u filozofiji je opstepoznato da se kategorije
dobijaju tako $to se esencija deli na svoje razne aplikacije. Prema tome, isti
zakljucak do kojeg je slavni muslimanski filozof stigao u vezi sa samom esen-
cijom, prenosi se i na sve njene aplikacije, tj. kategorije. Tacnije, kategorije po
tom osnovu nemaju primarno postojanje, ve¢ iskljucivo predstavljaju forme
naseg poimanja. Otuda, kretanje koje se dogodi u okvirima raznih kategorija
(akcidentalno kretanje), kao i vreme koje se dovodi u vezu sa takvom vrstom
kretanja, ne mogu predstavljati objektivne oblike kretanja i vremena. S dru-
ge strane, mi jasno primecujemo razna kretanja. Da bi resio ovu naizgled
ozbiljnu kontradikciju, Mula Sadra je ponudio doktrinu o supstancijalnom
kretanju, na osnovu koje je argumentovano tvrdio da su kretanje i vreme
direktno povezani sa samom sustinom materije, tj. s njenom supstancijom. Otu-
da, kretanje i vreme u njegovoj filozofiji dobijaju sasvim novu definiciju. Ona
se vrlo jasno povezuju s objektivnim postojanjem. Naime, kretanje kod Mula
Sadre ne predstavlja povr$ne promene u akcidentima materije. Kretanje u nje-
govoj filozofiji predstavlja stalni pokret supstancije. Prica o stabilnosti, tj.
staticnosti materije, u njegovim delima nema nikakvog mesta. Supstancija
materije u stalnom je kretanju. Zbog toga, ,,povrsinska” akcidentalna kretanja
svake materije jesu samo rezultati njenog supstancijalnog i sustinskog kre-
tanja. Slicna situacija se ponavlja i kad je re¢ o vremenu. Vreme u njegovoj
filozofiji vise ne predstavlja meru povrsinskog kretanja u akcidentima. Rekli
smo da je glavna kritika takve definicije vremena to $to sustina materije u
tom slucaju ne biva u vremenu. Mula Sadra je u okrilju svojih inovativnih
doktrina ponudio novo reSenje. On je zagovarao teoriju da je vreme mera
supstancijalnog kretanja svake materije. Prema tome, sustina svake materije
krece se u vremenu. Naime, vreme se u njegovoj filozofiji dovodi u direktnu
vezu sa samom egzistencijom, a ne sa nasim poimanjem. Cak i da ne bude
nikakvog poimatelja, materija ¢e ponovo imati svoje vreme (videti: isto:
236-238; Hasemi 2004: 11-12).

Spomenute kosmoloske doktrine utemeljivaca transcendentne filozofije
ponudice svoje najvaznije rezultate upravo kada je posredi pitanje sustine
¢ovekovog postojanja i njegovog drustva. Ve¢ smo ranije ukazali na to da
Mula Sadrina filozofija predstavlja jedan od najkompletnijih oblika religijske
filozofije. Otuda, niposto nije neocekivano to §to u njegovim raznim knjigama
primecujemo argumentovane nagovestaje i demonstrativno potkrepljene
tvrdnje o tome da je cilj covekovog individualnog i drustvenog Zivota vecno
blazenstvo, a da se to blazenstvo obistinjuje iskljucivo tako sto ¢e se covek
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pribliziti izvoru egzistencije, tj. Bogu.! Primera radi, mozemo spomenuti
Mula Sadrine reci iz njegove cuvene knjige al-Mabda’ va al-maad [Pocetak i
povratak]: ,Bog je pocetak i kraj (konacni cilj)” (Mula Sadra 1983: 554). Ov-
de necemo pisati o brojnim argumentima koje utemeljivac transcendentne
filozofije prezentuje kako bi jasno osnazio svoju tvrdnju. Samo ¢emo istaci
da se po tom osnovu celokupno postojanje direktno povezuje s Bogom jer je
upravo On apsolutna egzistencija. Preciznije receno, sve osim Njega jeste
manifestacija Njegovog postojanja. S druge strane, sa stanovista Mula Sadre
Sirazija, covek predstavlja najpotpuniju manifestaciju bozjeg postojanja. Co-
vek ima tu sposobnost da aktualizuje svoje razne potencijale, te da se na taj
nacin priblizi bozjem postojanju. Ako ¢ovek poseduje takav polozaj, jasno je
da ljudsko drustvo ima mnogo znacajniji polozaj u odnosu na svakog poje-
dinca. Prema tome, celokupno drustvo, svesno ili nesvesno, tezi ka apsolut-
nom postojanju, tj. ka Bogu.

U nastavku ¢emo se nesto detaljnije osvrnuti na odnos izmedu supstan-
cijalnog kretanja i covekove individualne i drustvene teznje ka Bogu.

Progresivno kretanje kao prirodni tok drustva

Svaka veca ili manja promena u strukturi drustva neminovno podleze fi-
lozofski obrazlozenim univerzalnim principima kretanja. Prema tome, svaki
filozofski sistem, shodno svojoj definiciji procesa kretanja, nudi poseban stav,
odnosno stavove, kada analizira ¢ovekov drustveni zivot. Prema tome, uko-
liko se u okviru odredenog filozofskog sistema bude smatralo da je kretanje
moguce iskljucivo u akcidentima a ne u sustini (supstanciji), te da sustina ni-
kada ne moze biti pokretna, tada ¢e neminovni rezultat biti uverenje u to da
ljudsko drustvo ne moze biti zaista progresivno. Naime, drustvo u tom slu-
¢aju dozivljava promene u nekim aspektima svog postojanja, ali sve dok ono
postoji, njegovi sustinski elementi ostaju isti. Iz prethodnih strana ovog rada
moze se vrlo jednostavno zakljuciti da Mula Sadra Sirazi niposto ne bi mo-
gao da bude saglasan sa ovakvim zakljuckom. Rekli smo da on zapravo nudi
potpuno drugacije resenje u vezi sa samom definicijom kretanja. Pisuci o ob-
jektivnom kretanju supstancije, on u stvari tvrdi da je sustina materije u stal-
nom pokretu. S druge strane, sledeci raskosnu tradiciju islamske misaonosti,
Mula Sadra je o coveku govorio kao o najpotpunijem stvorenju. S tim u vezi,

1 Ovakve tvrdnje nedvojbeno asociraju na 156. kur’anski iskaz (ajet) iz odeljka (sure) ,al-Ba-
kara”: ,,Zaista smo mi od Boga, i zaista se Njemu vra¢amo.” Citaocima posebno skrecemo
paznju na to da se u drugom delu ovog iskaza (zaista se njemu vra¢amo) govori o sa-
dasnjem a ne o buducem vremenu. Takav izraz se, bez sumnje, najbolje moze protumaciti
pomocu filozofske doktrine o supstancijalnom kretanju, na osnovu koje se sustina cove-
kovog postojanja, tj. njegova supstancija, svakog trenutka krece ka svom savrsenstvu.
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u nedavno objavljenoj monografiji Kratka istorija islamske filozofije ¢itamo:
»Uloga savrSenog coveka u transcendentnoj filozofiji nije ogranicena na nje-
govo individualno postojanje. Kako utemeljivac ove filozofske skole tvrdi,
doktrinu o savrSenom coveku treba sagledati sa dva aspekta. Prvi aspekt se
promatra kroz covekovo kretanje ka Apsolutnom postojanju, dok se drugi
aspekt ogleda u Cinjenici da covek prozima sve nize stupnjeve manifestacije.
Na taj nacin, savrseni covek preuzima sredi$nju ulogu u svetu bozjih mani-
festacija. Drugim recima, on je potpuni odsjaj bozjeg postojanja, te samim
tim biva posrednik pri pojavi nizih manifestacija” (Halilovi¢ 2014: 243).

Prema tome, jasno je da drustvene promene sa stanovista Mula Sadre
Sirazija dobijaju potpuno drugaciju prirodu. Samo formiranje drustva i tran-
zicija iz individualnog u drustveni zivot predstavljaju onu vrstu kretanja
koja se u transcendentnoj filozofiji smatra sustinskom. Prema tome, sustinu
drustvenih previranja moze predstavljati isklju¢ivo covekov egzistencijalni
pokret. Na taj nacin, proslost, sadasnjost i buduc¢nost drustva mogu biti defi-
nisane jedino u senci covekovog postojanja.

Po svemu sudeci, mozemo zakljuciti da se iz perspektive transcendentne
filozofije razna drustva manje-vise krecu ka svom prosperitetu. Naime, na
osnovu doktrine o supstancijalnom kretanju, ne samo da nista ne biva uni-
$teno vec kroz stalno sustinsko kretanje sve vreme postaje potpunije. Ukoliko
kroz istoriju primecujemo da su odredena drustva unistena, to ne rusi po-
menuti princip, ve¢ samo ukazuje na ¢injenicu da je taj prosperitet imao
pogresno usmerenje, te da njegovi razni elementi nisu bili potpuno usklade-
ni. Murteza Mutahari, jedan od savremenih naslednika Mula Sadrine filozof-
ske skole, slede¢im rec¢ima ukazuje na tu Cinjenicu: ,Kada uzmemo u obzir
sva ljudska drustva, tj. celokupno ¢ovecanstvo, te kada razmotrimo njihov
kolektivni zivot kroz vreme, uocavamo potpuni prosperitet i kretanje ka
savrsenstvu. Ova odlika proistice upravo iz toga $to tok supstancijalnog i
sustinskog kretanja nikada ne ide unazad” (Mutahari 2007: 56). Naime, sa
filozofskog aspekta, ono do cega se doslo putem supstancijalnog kretanja,
niposto ne moze biti unisteno jer je postojanje suprotno nepostojanju, te bi
unistenje neceg $to vec postoji predstavljalo dogadanje eksplicitne kontra-
dikcije', a to je nemoguce.

Dakle, u ovakvom saznajnom korpusu sva postojanja teze ka svom savr-
Senstvu, te nastoje da aktualizuju svoje potencijale. Sve svakog trenutka po-
staje novo. Takvo stanje, kao sto smo rekli, proizlazi iz doktrine o supstanci-
jalnom kretanju. Medutim, tu postoji i drugi veoma vazan faktor. Covek u
transcendentnoj filozofiji predstavlja ,,prinudnog aktera” (agent by compulsion),

1 To bi, naime, oznacavalo liSenje postojanja samog postojanja. Jasno je da tako nesto nije
moguce.
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$to znaci da covek svoje odluke donosi potpuno samostalno i svojevoljno iako
su sva njegova dela u kolektivnijem korpusu zapravo dela njegovog stvara-
lackog uzroka, tj. Boga. Razume se, situacija nije drugacija ni kada su u pitanju
covekove drustvene aktivnosti. Prema tome, svaki covek pojedinacno pokusava
da u okviru drustva u kojem zivi postigne §to veci nivo savrSenstva. Mozemo
primetiti da se ovde sjedinjuju delokruzi pomenutih doktrina, tj. doktrine o
supstancijalnom kretanju i doktrine o ¢ovekovom svojevoljnom delovanju.
Prema tome, prirodni tok svakog drustva zaista jeste progresivno kretanje, tj.
kretanje ka prosperitetu. Takav stav se jasno primecuje i u ,Cetvrtom racio-
nalnom putovanju” u Mula Sadrinom remek-delu al-Asfar al-arbaa al-ak-
lija [Cetiri racionalna putovanja], koje ukazuje na nuznost prisustva bozjim
duhom nadahnutog ¢oveka u drustvu kako bi on pomagao ostalim ljudima
da se jednostavnije krecu ka svom savrsenstvu. Sudeci po ovakvim rezul-
tatima preuzetim iz transcendentne filozofije, konstatacija dela savremenih
istrazivaca o tome da ne postoji niti jedno delo slavnog siraskog filozofa u
kojem on nije podrobno razmatrao odnos izmedu coveka i njegovog drustva,
postaje potpuno opravdana (videti: Tusi 2008: 27).

Naravno, postoje odredene prepreke na putu covekovog drustvenog pro-
speriteta. Teznja za postizanjem $to veceg licnog profita — ukoliko li¢no i dru-
$tveno dobro ne budu isli istim smerom - moze se pojaviti kod svakog po-
jedinca koji nije potpuno svestan primarnosti drustvenih aspekata. S druge
strane, sasvim je moguce da se odredeno drustvo greSkom opredeli za aktu-
alizaciju manje vaznih potencijala, te da samim tim zanemari one aspekte u
¢ijoj realizaciji se skriva mnogo veci oblik savrsenstva. U svakom slucaju, treba
zakljuciti da supstancijalno i sustinsko kretanje svakog ograni¢enog posto-
janja dovodi do nuznog i neizbeznog kretanja ka savrsenstvu. Takvo kretanje
je u prirodi neminovno, dok je u ¢oveku - kako u njegovom individualnom,
tako i u drustvenom zivotu — nekada osporavano, te samim tim dolazi do
usporavanja tog procesa, ali svakako ne i do njegovog potpunog prekidanja.

Stepeni covekovog postojanja

PiSudi o odnosu izmedu ¢oveka i druStva, Mula Sadra istice da se brzina
i kvalitet procesa kretanja ka savrSenstvu u svakom drustvu dovode u direkt-
nu vezu sa raznim stepenima postojanja svakog pojedinca koji Zivi u njemu.
Naravno, egzistencijalni stepen predvodnika jednog drustva mnogo je bitni-
ji u odnosu na stepen postojanja ostalih clanova tog drustva. Prema tome,
ovde ¢emo ukratko predstaviti ucenje utemeljivaca transcendentne filozofije
o raznim stepenima ¢ovekovog postojanja kako bismo mogli da zaklju¢imo
$ta je njegov stav o tome koje drustvo poseduje veci i sigurniji potencijal za
progresivno kretanje.
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Mula Sadra tvrdi da svaki covek, kada je u pitanju njegovo postojanje,
moze pripadati jednoj od sledece Cetiri kategorije stupnjeva:

stupanj senzibilnog poimanja;
- stupanj imaginacijskog poimanja;
- stupanj neograni¢enog animalnog poimanja;
stupanj perfektnog ljudskog poimanja (Mula Sadra 2006: 466-467).

Covek koji se nalazi na prvom stupnju obazire se na svoje najosnovnije
materijalne prohteve. Za takvu osobu drustveni Zivot nema nikakvog pri-
marnog znacaja jer ona nije u stanju da dalekosezno razmatra zapanjujuce
rezultate kolektivnog rada. Istina, ona prihvata prisustvo u drustvu samo
ukoliko joj to pruza jednostavniji i direktan put do njenih li¢nih fizickih
potreba.

Stupanj imaginacijskog poimanja napredniji je od prvog stupnja. Covek
koji se nalazi na tom stupnju obraca paznju na rezultate svojih licnih postu-
paka. On ne ¢ini ono $to ¢e ga posredno ili neposredno odvratiti od realizaci-
je odredenih prohteva. Medutim, ni za njega drustvo nema primaran znacaj.
Vazno je istaci da je razlika izmedu prvog i drugog stupnja u tome $to sen-
zibilno poimanje ne moze da proizvede moc¢ obaziranja na rezultate licnog
delovanja, dok nam imaginacijsko poimanje to omogucuje.

Treci i Cetvrti stupanj covekovog postojanja karakteristicni su po tome
$to Covek koji se nalazi u okviru njih manje-vi§e dobija predstavu o primar-
nosti drustvenih aspekata u odnosu na one individualne. Razume se, ta pred-
stava je u trecem stupnju nehoticna, dok je u cetvrtom hotimi¢na. Medutim,
treba imati na umu da je glavna razlika izmedu ova dva stupnja u delokrugu
poimanja ljudskih individualnih i drustvenih potencijala. Covek koji se na-
lazi na trecem stupnju svestan je samo onih potencijala koji su u neposrednoj
vezi sa materijalnim postojanjem. On se, upravo iz tog razloga, ne moze de-
taljno fokusirati, pa ¢ak ni obazirati, na duhovne aspekte covekovog posto-
janja. To medutim niposto nije slucaj sa covekom koji je stigao do poslednjeg
stupnja. Takav ¢ovek ne samo da mnogo preciznije poima primarnost dru-
stvenih aspekata u odnosu na individualne prohteve ve¢ je potpuno oprav-
dano uveren u neuporedivo ve¢u vrednost duhovnog prosperiteta u odnosu
na onaj materijalni. U procesu vaspitanja takvog ¢oveka, Mula Sadra istice,
uloga religije i njenih saznajnih stadijuma svakako jeste neosporiva (videti:
Lakzai 2013: 30).

Iz recenog se veoma jasno moze zakljuciti da postoji neraskidiva veza
izmedu ¢ovekovog poimanja i njegovog egzistencijalnog stanja. Po tom osnovu,
Mula Sadra istice da svaki covek iskljucivo svojim li¢cnim izborom - koji ga
naravno opterecuje i velikom odgovornoscu — moze zauzeti jedan od cetiri
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pomenuta egzistencijalna stupnja (videti: Mula Sadra 2006: 469). Prema to-
me, pojedinci zapravo jesu od veoma velikog znacaja kada je u pitanju polo-
zaj drustva. Jer, oni formiraju drustvo. Mozda je apsurdno i spominjati to da
drustvo ne bi ni postojalo ukoliko prethodno ne bi bilo pojedinaca. Medutim,
odnos izmedu pojedinaca i drustva, iako na samom pocetku deluje jedno-
stavno, ipak nije toliko prost. Ako preciznije obratimo paznju na taj odnos,
pred nama Ce se pojaviti brojna pitanja na koja ne mozemo ponuditi potpuno
jednostavne i proste odgovore. To nam potvrduju i razni, nekada potpuno
kontradiktorni, stavovi brojnih ranijih i savremenih filozofa o tom pitanju.
Prema tome, u nastavku ¢emo detaljnije istraziti stav pristalica transcendent-
ne filozofije i njenog utemeljivaca Mula Sadre Sirazija o odnosu izmedu ¢o-
veka (pojedinca) i drustva.

Odnos izmedu ¢oveka i drustva

Iako smatra da covek poseduje slobodu volje, te da je prinuden da sam
izabere svoj zivotni put, Mula Sadra ipak podseca da covek nije u stanju da
potpuno samostalno i bez oslanjanja na druge pomagace krene putem bla-
zenstva i savrSenstva. Isticuci covekove prirodne nedostatke i ogranicenosti
u pripravljanju svih svojih materijalnih, psihickih i duhovnih potreba, slavni
Siraski filozof pise: ,Da bi opstao, covek se nikako ne moze osloniti samo na
sebe. On jednostavno nije u stanju da sve svoje potencijale aktualizuje bez
konstruktivne saradnje s drugim ljudima zato $to njegovo postojanje nije
’zarobljeno’ unutar njega. On, naime, moze da zivi iskljucivo u okrilju drustva
i civilizacije koja mu omogucuje jednostavniju realizaciju svih potreba”
(Mula Sadra 2006: 491).

Osvrcudi se upravo na tu ¢injenicu, utemeljivac transcendentne filozofije
ukazuje na nuznost formulisanja zakona koji ¢e konsolidovati fundamente
individualnog i drustvenog zivota, te koji ¢e garantovati miran, progresivan
i ugodan zivot za sve clanove drustva. Neophodnost postojanja takvog za-
kona toliko je jasna da Mula Sadra ne smatra potrebnim da je previse obra-
zlaze. On o tome samo pise da bi bez zakona svaki pojedinac svoje licne pro-
hteve smatrao najvaznijim, te da bi zbog zadovoljavanja svojih individualnih
potreba ugrozavao prava, zivote i imovinu drugih ljudi. Samim tim, razume
se, on bi odstranio mir i blazenstvo i iz svog licnog Zivota (videti: isto).

Mula Sadra zatim zakljucuje da bi takav zakon mogao da predstavi jedi-
no onaj koji je prouzrokovao ¢ovekovo postojanje, tj. Bog. U nastavku on na-
ziva takav sistematizovani zakon bozjom religijom, tj. Serijatom’, i istice da

1 Vazno je napomenuti da Serijat ima razna znacenja, a ovde se misli na ono koje se poisto-
vecuje s religijom. U vezi sa drugim znacenjima tog termina, videti: Mubarak 2013: 17-43.
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covek jedino sprovodenjem tog zakona moze da aktualizuje sve svoje po-
tencijale, te da se s velikim intenzitetom krece ka savrsenstvu - ka svom
Gospodaru (isto). Dakle, sumiracemo Mula Sadrine pocetne stavove kada je
re¢ o ¢ovekovom drustvenom Zivotu i o njegovim osnovama. Covek mora
da zivi u drustvu kako bi uspevao da zadovolji svoje razne potrebe. S druge
strane, drustveni zivot zahteva da postoje sistematizovani zakoni koji mogu
doc¢i jedino od onoga koji je prouzrokovao ¢ovekovo postojanje. Taj zakonski
sistem je, kako istice utemeljivac transcendentne filozofije, religija, tj. Serijat.
Imajudi u vidu takve okolnosti, slavni §iraski filozof predstavlja neke od
glavnih ucinaka Serijata. Izmedu ostalog, on istice nuznost toga da se u okvi-
ru Serijata pretpostave platforme u okviru kojih bi ¢lanovi jednog drustva
imali priliku da se redovno okupljaju i razgovaraju. Kao primer spominje
zajednicku molitvu u islamu koja ne samo da usavrsava egzistencijalnu vezu
izmedu svakog pojedinca i Gospodara ve¢ povecava ljubav, harmoniju i je-
dinstvo unutar same zajednice. Dakle, covekova potreba za drustvom ne
moze biti obrazlozena samo na materijalnoj razini. Naprotiv, svaki pojedinac
veliki deo svojih psihickih i duhovnih potreba realizuje isklju¢ivo u drustvu.
Naime, postoji odredeni nivo duhovnog prosperiteta koji niposto nije do-
stupan onome ko je izolovan iz drustva.

Ovde se kristalizovano prikazuje i Mula Sadrin eksplicitan stav o istin-
skom prosperitetu savrsenog coveka. Suprotno nekim mistickim redovima,
on se vrlo ostro protivi potpunom osamljivanju. Naravno, on nikada ne od-
bacuje posebna duhovna iskustva do kojih svaki mistik moze da stigne tek
nakon kratkoro¢nog osamljivanja i duhovnog samoprociscenja. Tako nesto
on je praktikovao i u drugom periodu svog zivota (videti: Halilovi¢ 2014:
200-203). Medutim, ono §to je ostro odbacivao jeste potpuno izolovanje iz
drustva, §to je nazalost i dan-danas uobicajeni ritual u mnogim mistickim
tradicijama. PiSuci o Cetiri racionalna putovanja, on argumentovano insistira
na tome da je cetvrto, odnosno poslednje putovanje, zapravo kretanje bozjim
duhom nadahnutog ¢oveka kroz drustvo. Takvim egzistencijalnim putova-
njem ne samo da ostali ¢lanovi drustva dobijaju priliku da se okoriste od
istinskog blagoslova savrsenog ¢oveka ve¢ i sam takav covek ispunjava svoju
duznost prema Gospodaru, te se s mnogo ve¢im intenzitetom krece ka Njemu.

Odnos izmedu coveka i drustva treba posmatrati i iz drugog aspekta.
Covek se rada u drustvu. Odmah po rodenju okruzen je svojim roditeljima,
porodicom, selom ili gradom. Jasno je da on nikako ne moze uticati na to
okruzenje. Prema tome, zbog odredenih prirodnih i materijalnih potreba
koje nije u stanju da otkloni bez oslanjanja na druge ¢lanove drustva u kojem
je roden, on prvi period Zivota mora provesti bez ikakvog uticaja svoje volje.
Medutim, posto se ljudski aspekti njegovog postojanja, shodno onome $to
smo obrazlozili u okviru doktrine o supstancijalnom kretanju, blagovremeno
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sustinski usavrsavaju, on dobija mnogo vecu slobodu u tome da svojevoljno
napravi izbor - da li Zeli da ostane u okrilju drustva u kojem je roden ili pre-
ferira da se posveti sebi, te da svoju sudbinu potrazi u drugom drustvu. Uko-
liko preciznije obratimo paznju na taj period ¢ovekovog Zivota, primeticemo
da se ¢ovek supstancijalnim kretanjem izdvaja iz prvotnog drustva u kojem
je roden, te da samostalno formira svoju individualnu li¢nost. Otuda, shod-
no osnovama transcendentne filozofije, mozemo jasno zakljuciti da covek
kao pojedinac zapravo nastaje tek onda kada blagovremeno usavrsi svoju
slobodu volje (videti: Hadzajli¢ 2012: 46).

Nakon utemeljenja individualne li¢nosti, covek izlazi iz okrilja svog ,,pri-
rodnog drustva” te tezi ka ,,biranom drustvu”. Razume se, ova dva drustva ne
moraju nuzno biti razli¢ita. StaviSe, u vecini slucajeva re¢ je o istom drustvu.
Medutim, glavna razlika izmedu tog ,prirodnog” i ,,biranog” drustva jeste
upravo u tome sto je covek najpre pasivan ¢lan drustva, dok kasnije prerasta
u njegovog aktivnog ¢lana. Ono sto sa stanovista religijskog filozofa poput
Mula Sadre Sirazija u ovom periodu ¢ovekovog Zivota moze predstavljati
neosporivu sustinsku vrednost, jeste to da se covek krece ka izboru religijom
nadahnutog drustva, odnosno ka njegovom stvaranju. U takvom drustvu,
razume se, postoji istinsko a ne vestacko bratstvo medu pojedincima. Naime,
svaki od njih zna da su i drugi ¢lanovi drustva bozja stvorenja poput njega.
Samim tim, stvara se nepremostiva konsolidacija unutar drustva. Naravno,
ne treba zaboraviti da drustvo koje se formira na temeljima religije ima tu
sposobnost da se veoma kvalitetno posveti i individualnom zivotu svakog
pojedinca. Razlog je jasan. Pored ucenja o odnosu izmedu ¢oveka i drugih
¢lanova drustva, vrlo vazan deo religije sacinjava i detaljno obrazlaganje ra-
znih dimenzija odnosa svakog ¢oveka sa samim sobom i sa Bogom. Prema
tome, u takvom drustvu svaki covek ima dva sistematizovano pomesana
osecanja — osecanje drustvenosti i osecanje individualnosti. Zapravo, to je ne-
ka vrsta olicenja Mula Sadrine veoma vazne ontoloske doktrine o ,,pokazi-
vanju mnostva u jedinstvu i manifestaciji jedinstva u mnostvu” (videti: Mu-
tahari 1994: 44).

Znacajan primer produktivnog pokusaja formiranja takvog drustva ka-
sniji Mula Sadrini sledbenici pronalaze u zajednici koju je odmah po objavi
islama formirao verovesnik Muhamed u Medini. Nakon $to je otklonio veliki
deo racionalno neutemeljenih obicaja i paganskih rituala iz onovremenih
arapskih tradicionalnih plemena i naroda, on je uspeo da novoformirano
drustvo ,ocisti” od nepotrebnih zavisnosti kako bi ga jednostavnije i bez-
briznije poveo ka jedinstvenom cilju - ka Bogu. Na tom putu on niposto nije
zanemario individualne Zivote svakog pojedinca. On nije smatrao da je po-
trebno zbog drustva zrtvovati svaki aspekt individualnog Zivota. Naprotiv,
on je smatrao da drustvo nece biti produktivno ukoliko svaki pojedinac ne
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oseti svestranu vezu izmedu privatnog i drustvenog zivota. Dakle, on nije
zrtvovao privatne aspekte zivota svakog ¢oveka u korist novoformiranog
drustva, ve¢ je pokusao da te privatne zivote usmeri ka drustvenom prospe-
ritetu. S druge strane, nije dopustio ni da se privatni zivoti ¢lanova drustva
toliko razdvoje da ih kasnije spaja samo nuznost drustvenog zivota (videti:
Mutahari 2008: 131-132). Naravno, realizacija takvog znacajnog civilizacij-
skog poduhvata niposto ne bi bila moguca da nije postojala religijska sprem-
nost za to. Brojna religijska predanja o covekovom odnosu sa Bogom, sa
sobom, sa prirodom i sa ostalim ¢lanovima drustva svedoce o doprinosu
religije realizaciji takve ideje.

U svakom slucaju, vazno je ista¢i da je odnos izmedu coveka i drustva sa
stanoviita utemeljivaca transcendentne filozofije potpuno obostran. Covek
svoj zivot zapocinje u drustvu, te je sasvim prirodno da prve aspekte svoje
licnosti formira pod njegovim uticajem. Medutim, njegova li¢nost se sup-
stancijalnim kretanjem blagovremeno usavrsava. Samim tim, on postaje sa-
mostalna licnost koja iz dana u dan sve vise stremi ka individualnosti. Tada
se pred njim pojavljuje mogucnost da zivi unutar zajednice ili da se izdvoji
iz nje.! Posto je svestan Cinjenice da je zivot izvan drustva veoma tezak, on se
najcesce opredeljuje za drustveni zivot. Tada mora da donese odluku o tome
dali ¢e da ostane u drustvu pod ¢ijim uticajem je godinama ziveo, ili pak zeli
da izabere, odnosno da formira, drugo drustvo. Sta god da bude rezultat
ovog izbora, jedno je neosporno: covek koji je formirao svoju individualnu
licnost moze sopstvenim naporom da doprinosi usavr§avanju drustva koje
je odabrao. Od tada pocinje drugi oblik uticaja — uticaj coveka na drustvo.
Naime, kako bi rekao Murteza Mutahari, savremeni naslednik Mula Sadrine
transcendentne filozofjje, ,drustvo stvara covekovu individualnu li¢nost, a
¢ovek pomocu te licnosti kasnije utice na drustvo i doprinosi usavrsavanju
tog drustva” (isto: 132).

BlaZenstvo - spona izmedu coveka i drustva

Blazenstvo je svakako najvazniji faktor u covekovom drustvenom zivotu.
Naime, ono je cilj svakog ¢oveka. Otuda, blazenstvo nesumnjivo moze na
najbolji nacin da prikaze sponu izmedu pojedinca i drustva. Stav svakog fi-
lozofa o definiciji blazenstva razotkriva brojne neizrecive aspekte njegovog
stanovista o odnosu izmedu coveka i drustva. Istinitost ove tvrdnje posebno
se primecuje kod Mula Sadre Sirazija koji nedvojbeno smatra da je konacan

1 To izdvajanje, naravno, ne mora biti fizicko izdvajanje. Sasvim je moguce da ¢ovek fizicki
bude prisutan u odredenoj zajednici, ali da ga njegov sistem razmisljanja i delovanja pot-
puno izdvaja od nje. Brojne primere ovog oblika ,ideoloskog izdvajanja” iz zajednice pri-
mecujemo u raznim modernim zapadnim drustvima.
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cilj svakog individualnog i drustvenog kretanja postizanje sto potpunijeg
oblika blazenstva. Prema tome, u poslednjem delu ovog rada ukratko ¢emo
obratiti paznju na stavove utemeljivaca transcendentne filozofije o blazen-
stvu kako bismo mogli da primetimo sistematizovanost njegovih stanovista
u vezi sa neodgonetljivom povezanosc¢u ¢ovekovog individualnog i drustve-
nog zivota.

Sudedi po ontoloskim stavovima slavnog Siraskog filozofa, niposto nije
¢udno $to on ¢ovekovo istinsko blazenstvo u potpunosti povezuje sa njego-
vim zivotom posle smrti. Zbog ogranic¢enosti materijalnih postojanja, on
istice, nije ni moguce da se istinsko blazenstvo realizuje dok je covek u oko-
vima materije. Prema tome, osvrcuci se na tradicionalno versko predanje u
kojem se istice da ,,je ljubav prema materijalnom svetu izvor svih prestupa’
(Kuleini 1991: 230), Mula Sadra pise da je izvor istinskog blazenstva upravo
ljubav prema ve¢nom zivotu posle smrti (videti: Mula Sadra 2006: 499-500).
Iz recenog se podrazumeva da istinsko blazenstvo sa stanovista utemeljiva-
¢a transcendentne filozofije zasluzuje samo onaj ko od sebe odstrani svaku
vrstu zavisnosti od materijalnog sveta. Naravno, to niposto ne znaci da ¢ovek
treba da se posveti isklju¢ivo zagrobnom zivotu, te da na taj nacin potpuno
zanemari sve materijalne aspekte svog zivota. Naprotiv, Mula Sadra istice da
ovakav pogled na zivot svakom ¢oveku nudi mogucnost da potpuno siste-
matizovano organizuje svoj materijalni zivot kako bi pomocu tog zivota do-
$ao do istinskog blazenstva. Naime, iako je istinsko blazenstvo u ve¢nom
zivotu, ipak put do njega prolazi kroz materijalne dimenzije postojanja. Mula
Sadra o tome pise:

Zavisnost duSe od tela u okviru covekovog materijalnog Zivota jeste
jedan od neosporivih uslova za ¢ovekov duhovni prosperitet jer jedino
na taj nacin sintagma ,,povratak Bogu” [koja se vrlo Cesto primecuje u
religijskim kontekstima] dobija smisao. S druge strane, materijalni Zivot
ne bi bio moguc¢ ukoliko ne bismo detaljno obracali paznju na sopstveno
zdravlje i zdravlje svoje porodice. A buduci da na to zdravlje uticu brojni
materijalni faktori, potrebno je veoma precizno organizovati materijalni
zivot pre smrti. U taj okvir spada snabdevanje svime $to je neophodno
za progresivan zivot, kao i otklanjanje svih pretnji koje mogu da ugroze
bezbednost i zdravlje ¢oveka, njegove porodice i njegovog drustva. Otu-
da, potreba za hranom, pi¢em, odmorom i ostalim neophodnim sred-
stvima postaje potpuno opravdana (isto: 494).

U nastavku svojih izlaganja, utemeljivac transcendentne filozofije istice
da postoje tri veoma vazna kriterijuma za to da odredeno delo svrstamo u
grupu ,,velikih grehova”, odnosno nepremostivih prestupa koji se ujedno
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smatraju najve¢im preprekama na putu ka konacnom blazenstvu. Prvi krite-
rijum je to da odredeno delo predstavlja prepreku na putu saznanja Boga i
Njegovih atributa. Ova grupa prestupa, razume se, saznajne je prirode, te se
samim tim izdvaja iz predmeta naseg trenutnog razmatranja. Ono $to se di-
rektno povezuje sa nasom temom, jesu drugi i tre¢i kriterijum koji se odnose
na ¢ovekov materijalni zivot. Drugi kriterijum je to da odredeno delo ugrozi
zivot i zdravlje drugih ljudi, dok je treci kriterijum to da ono predstavlja pre-
preku na putu snabdevanja osnovnim potrebama za individualni ili drustve-
ni zivot (videti: isto: 506-507).

Primecujemo da Siraski filozof razarajuci karakter drustvenih i individu-
alnih prestupa, koji se direktno povezuju sa materijalnim zZivotom, poistove-
¢uje sa razaraju¢om prirodom prestupa poput nevernistva i bezbostva. Dru-
gim recima, prema njegovom misljenju, kada su u pitanju prepreke na putu
ka ¢ovekovom istinskom blazenstvu, nevernistvo nema nikakav prioritet u
odnosu na oduzimanja prava drugim ljudima ili na stvaranje pometnje u
njihovom drustvenom prosperitetu. Po tom osnovu, nije cudno zakljuciti da
je nasilnicka vladavina mnogo Stetnija po ¢ovekovo drustveno i individual-
no blazenstvo od bilo kog drugog oblika prestupa jer ona ometa proces dru-
$tvenog progresa i njegovog prirodnog kretanja ka blazenstvu.

Dakle, sa stanovista transcendentne filozofije, istinsko blazenstvo se po-
stize tek nakon smrti, ali se ono zaraduje u okviru materijalnog zivota. S
druge strane, postoje brojni elementi istinskog blazenstva koji se ne mogu
postici bez aktivnog drustvenog zivota. Otuda, odnos izmedu ¢oveka i dru-
$tva niposto nije vestacki niti iznuden. Naprotiv, taj odnos je suitinski. Covek
se rada i svoju samostalnu licnost formira u okrilju drustva kako bi kasnije
svojim li¢nim izborom uticao na njegovu buduénost. Covek jednostavno ne
moze da iskusi istinsko blazenstvo bez drustva, kao $to ni drustvo ne moze
da postoji bez coveka.

Zakljucak

Transcendentna filozofija koju je utemeljio Mula Sadra Sirazi zauzima
posebno mesto u istoriji islamske misaonosti. Ona predstavlja ,,potpuno va-
lidni filozofski sistem koji, u skladu s logickim principima racionalne meto-
de, koristi epistemicke vrednosti religijskog otkrovenja, odnosno ontologije
koja proistice iz otkrovenja. Ona takode koristi kognitivne aspekte covekove
intuicije kao jednog od izvesnih izvora saznanja” (Halilovi¢ 2014: 216). Pre-
ma tome, veoma je vazno obratiti paznju na to da njeni zakljucci ne pred-
stavljaju iskljucivo filozofske analize njenog utemeljivaca i njegovih kasnijih
naslednika sve do danas. Naprotiv, analizirajuci ovaj filozofski sistem moze-
mo prepoznati razne detalje i elemente ucenja islama.
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Prema tome, obostrani sustinski i neraskidivi odnos izmedu coveka i
drustva prezentovan u okviru tog filozofskog sistema zapravo proistice iz
srzi samog islama kao religije. Takav odnos, razume se, svestrano utice na
nasa poimanja o skoro svim aspektima drustvenog zivota koji se manifestu-
ju u okviru saznajnih, nauc¢nih, kulturnih, politickih, ekonomskih i drugih
okolnosti. Otuda je jasno da takav pogled nudi zaseban oblik drustvenih na-
uka. Ovaj rad je razmatrao filozofske osnove takvog religijskog pogleda, a
detaljno obrazlaganje strukture drustvenih nauka koje proizlaze iz njega po-
nudi¢emo u kasnijim radovima.

Primljeno: 25. avgusta 2014.
Prihvaceno: 1. oktobra 2014.
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The question of the relationship between man and society can be consid-
ered from different perspectives. However, it is irrefutable that the answer
to this question primarily falls within the scope of philosophy, because the
terms used to crystallize the relationship are of philosophical nature. In this
respect, the author of this paper is trying to present the views of Mulla Sa-
dra Shirazi, the founder of the Islamic transcendental philosophy, who
holds that man will not be able to actualize their full potential if he lives
outside society, just as society does not exist without man. The paper also
explains in detail the views of this famous philosopher of the late sixteenth
and early seventeenth century on the true bliss of every man that will not
be achieved without social life. The author, inter alia, also comprehensively
analyzes rational background of Mulla Sadra Shirazi’s special stance concern-
ing his cosmological doctrine of substantial movement and his anthropo-
logical doctrine of the existential situation of the perfect man.

Keywords: man, society, Mulla Sadra, transcendental philosophy, substantial
movement, the perfect man, bliss



