Kom, 2014, vol. IIT (2) : 1-20 UDK: 28-58-1
14 Myna Cappa Illnpasn

28-1 Myna Cagpa lupasu

Originalan nau¢ni rad

Original scientific paper

GNOSTICKA HERMENEUTIKA U ISLAMU
S POSEBNIM OSVRTOM NA TRANSCENDENTNU
FILOZOFIJU MULA SADRE SIRAZIJA

Seid Halilovi¢

Grupa za savremeno religijsko misljenje,
Centar za religijske nauke ,,Kom”, Beograd, Srbija

U svim periodima razvoja briljantne gnosticke bastine u islamu, mnogo
se pisalo o ezoteri¢cnim znacenjima i tajnim dubinama Kurana i predanja.
Brojni predstavnici muslimanske prakti¢ne i doktrinarne gnoze opsirno su
tumacili najprefinjenija ucenja svetih religijskih tekstova koja su razotkrivali
u svetlu svojih intuitivnih saznanja o stazi usavr$avanja covekove duse, od-
nosno o vi$njim realnostima metafizickih sfera postojanja. U ovom radu
najpre odredujemo osnovne istorijske kontekste i terminoloske okvire pro-
cesa gnosticke hermeneutike u islamu, a nakon toga opsezno analiziramo
najznacajnije ontolosko-antropoloske i metodoloske principe tog procesa.
Kako su spomenuti racionalni principi obrazlozeni utemeljenim demonstra-
tivno-filozofskim jezikom u $koli transcendentne filozofije, kao najdomi-
nantnije tradicionalne filozofske skole u islamu, mi ¢emo ovde primarno
koristiti metodu detaljne analize sadrzaja najuticajnijih dela slavnog uteme-
ljivaca te $kole Mula Sadre Sirazija. Pokaza¢emo da ezoteri¢ne dubine ku-
r’anskih primordijalnih poruka bivaju prepoznate na isti nacin na koji se
ustanovljava postojanje mnogobrojnih udubljujucih sfera celokupnog uni-
verzuma i ¢ovekovog bi¢a. Objasni¢emo, takode, da u procesu hermene-
utickog otkrivanja slojevitih tajni Kurana i predanja, muslimanski gnostici
ne odbacuju egzoteri¢na znacenja kur’anskih poruka, ve¢ ta znacenja pro-
dubljuju, oslobadaju od nepotrebnih ogranicenja materijalnih formi i tako
dospevaju do sustinskih tajni bozjeg govora.
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Osnovne odrednice

Narocito briljantna i bogata dela iz pisane bastine razlicitih religijskih tra-
dicija pripadaju autorima koji su bili privrzeni posebnom modelu ezoteri¢cnog
tumacenja svetih tekstova i predanja. U skoro svim istorijskim razdobljima,
mnogo se govorilo i pisalo o metodoloskim okvirima razotkrivanja prefi-
njenih duhovnih tajni i metafizickih dubina religijskog saznajnog stadijuma.
U islamu, gnostici su od samog pocetka verovali da do tajnih poruka teksta
Kurana i predanja mogu dodi u svetlu svojih neposrednih intuicija. Stavise,
ezotericne doktrine islama koje su razotkrivane na taj nacin predstavljale su
najbitnije disciplinarno usmerenje u nau¢nom zivotu svih muslimanskih
gnostika. Odnos izmedu gnoze i religijskih svetih tekstova cesto je razmatran
kao samostalna naucna disciplina u okviru njihove briljantne intelektualno-
-intuitivne bastine. U toj naucnoj disciplini analizirani su sakralni sadrzaji
vi$njeg gnostickog saznanja ¢iji dominantan znacaj nije bilo moguce prene-
bregnuti ni ujednoj drugoj gnostickoj disciplini u islamu. Naime, u gnostickoj
tradiciji islama razvila su se sledeca nau¢na usmerenja koja su se medusobno
razlikovala po svojim karakteristicnim predmetima, metodoloskim norma-
ma i ciljevima: doktrinarna gnoza (al-’irfan an-nazari), prakticna gnoza (al-
-’irfan al-amali), knjizevna gnoza (al-"irfan al-adabi) i istorija sufijskih redova
i obreda. Medutim, u obuhvatnoj analizi odnosa izmedu gnoze i teksta Kura-
na i predanja otvaraju se sasvim razliciti sadrzinski horizonti koji su logi¢no
morali biti stru¢no razmatrani u okviru nove discipline, a koji su istovremeno
snazno usmeravali sve saznajne rezultate ostalih naucnih opredeljenja celo-
kupne bastine muslimanskih gnostika.

U istoriji islamske gnoze prepoznajemo tri razlicita razdoblja u procesu
gnostickog tumacenja ezoteri¢nih sadrzaja svetih religijskih tekstova. U pr-
vom razdoblju, muslimanski gnostici su uglavnom bili usredsredeni na taj-
novita ucenja Kurana i predanja u vezi sa prakti¢cnim modelima duhovnog
usavrsavanja. Sve do kraja 13. veka ova kognitivna orijentacija bila je domi-
nantna u svim spisima i re¢ima najznacajnijih muslimanskih gnostika. Sna-
gom svoje bogate intuicije, oni su u Kuranu i islamskim predanjima pronala-
zili i maestralno tumacili obuhvatna objasnjenja o mnostvenim stupnjevima
¢ovekovog duhovnog putovanja, te o karakteristikama i zahtevima duse na
tom putu. Slavni Hadze Abdulah Ansari (1006-1088) u svojoj ¢uvenoj knjizi
Manazil as-sa’irin [Zastanista duhovnih putnika] analizira sto razlicitih stup-
njeva na stazi spiritualnog uznosenja covekove duse koji su poredani u jed-
nom sasvim utemeljenom longitudinalnom nizu. U toj privlacnoj hijerarhiji
duhovnog usavrsavanja, putnik (salik) pristupa svakom sledecem i uzviseni-
jem stupnju onda kada uspesno izade iz niZeg spiritualnog stepena, to jest
stanja. Hadze Abdulah na pocetku svakog poglavlja u ovoj knjizi spominje
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po jedan kur’anski stavak i na taj nacin pokazuje da naucna bastina prakticne
gnoze u islamu nuzno sledi fundamentalne okvire gnostickog tumacenja
tajnovitih ucenja svetih islamskih tekstova.

U drugom razdoblju, sve vise se piSe o metafizickim dubinama ezoteri¢nih
ucenja Kurana i predanja o ontoloskim realnostima, odnosno o karakteri-
stikama razlic¢itih stupnjeva univerzuma i postojanja. Grandiozni Ibn Arabi
(1165-1240) utemeljio je u islamu doktrinarnu gnozu kao samostalnu nau-
¢nu disciplinu u kojoj se u okrilju gnosticke intuicije nude odgovori na brojna
metafizicka i filozofska pitanja. Ibn Arabi i njegovi ucenici, koji u periodu od
13. do kraja 15. veka briljantno unapreduju bastinu doktrinarne gnoze u
islamu, tumacili su u svojim delima najprefinjenije doktrine islamskih svetih
tekstova u vezi sa mnogostrukim epistemoloskim i ontoloskim uslovima i
kontekstima pojave same bozje reci, verovesnickih predanja, te gnostickih
simbola. Ovde treba posebno istaci nekoliko slavnih predstavnika Ibn Arabi-
jeve Skole ¢ija izvanredna ucenja o predmetu nase rasprave nuzno moramo
analizirati na stranicama ovog rada, a to su: Sadrudin Kunavi (umro 1274),
Muajidudin Dzandi (umro 1291), Abdurazak Kasani (umro 1334.ili 1335),
Davud Kejsari (umro 1350), Sejid Hejdar Amoli (umro oko 1386), Hamza
Fanari (umro 1430) i Abdurahman DzZami (umro 1493). Svi oni doktrinarne
okvire svojih gnostickih tumacenja svetih islamskih tekstova zasnivaju na
rezultatima intuitivnih saznanja do kojih su sami neposredno dosli. Drugim
rec¢ima, oni nisu sledili norme filozofsko-demonstrativnog pristupa, nego su
iskljucivo prevodili rezultate svog direktnog gnostickog iskustva u vezi sa
spomenutim epistemoloskim i ontoloskim pitanjima.

Krajem 16. i u prvoj polovini 17. veka, markantni Mula Sadra Sirazi
(1571-1636) utemeljuje novu filozofsku skolu u islamu, sa nazivom transcen-
dentna filozofija (al-hikma al-mutaalija). Taj period mozemo okarakterisati
kao potpunu prekretnicu u istoriji razvoja filozofske i uopste racionalne mi-
sli u islamu. Rezultate predasnjih tokova muslimanske peripateticke i ilumi-
nativne filozofije, kao i skola dogmaticke teologije i doktrinarne gnoze, Mula
Sadra je maestralno unapredio i inkorporirao u jedinstven saznajni sistem. U
svetlu svoje briljantne filozofske moc¢i, on u ovoj inovativnoj skoli iznosi ¢vr-
ste filozofske dokaze u korist najznacajnijih rezultata skole doktrinarne gno-
ze Ibn Arabija. Drugacije kazano, ezotericna ucenja muslimanskih gnostika
u transcendentnoj filozofiji ne prihvatamo zbog toga $to ona predstavljaju
rezultat neposrednih intuicija, nego zato §to su ona jasno dokazana demon-
strativnom metodom. Utemeljenjem ove $kole, koja je sve do danas najdo-
minantnija tradicionalna filozofska §kola u islamskom svetu, pocinje trece
razdoblje u procesu gnostickog tumacenja tajnih uc¢enja Kurana i predanja.

Mi ¢emo u ovom radu osnovne okvire svojih analiza uskladiti sa saznajnim
fundamentima posebne demonstrativno-intuitivne orijentacije transcendentne
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filozofije naseg cuvenog filozofa iz Siraza. Pritom, pored nekih njegovih dela
i spisa njegovih istaknutih neposrednih ucenika, uglavnom ¢emo koristiti
monumentalni komentar Kurana pod nazivom al-Mizan, koji je u dvadeset
tomova napisao jedan od najslavnijih savremenih bastinika transcendentne
filozofije Alame Tabatabai (umro 1981).

Sintagma ,,gnosticka hermeneutika” ovde oznacava sva razlicita usmerenja
spomenute filozofsko-intuitivne bastine tumacenja svetih tekstova u islamu.
Ova bastina je posebno karakteristicna po tome §to je nekoliko stotina godina
odrzana njena izuzetna vitalnost. Stavise, tradicija gnosticke hermeneutike u
islamu u svakom novom razdoblju bila je sve produbljenija i utemeljenija u
nauc¢nom i filozofskom smislu. Ona se i danas obuhvatno izucava i unapre-
duje na tradicionalnim religijskim univerzitetima u islamskom svetu'.

Hermeneutika na stranicama koje slede nece imati jednostavno znacenje
hermeneutike kao filozofije, koje nije bilo moguce zapostaviti u 20. veku usled
apsolutne dominacije filozofskih ideja Hajdegera i Gadamera. Stavise, mi ¢e-
mo nuzno analizirati odredene saznajne aspekte filozofske hermeneutike mu-
slimanskih gnostika koji su opsezno pisali o ontoloskim i epistemoloskim
principima i kontekstima verovesnickog i intuitivnog iskustva, narocito u
drugom i trecem razdoblju razvoja gnosticke hermeneutike u islamu. Ali u
tim analizama mi se niposto ne¢emo obazirati na spomenutu nemacku tra-
diciju filozofske hermeneutike. Danas je i na Zapadu neprihvatljivo da filo-
zofsku hermeneutiku redukujemo u okvire Hajdegerovog i Gadamerovog
saznajnog stadijuma. S druge strane, muslimanski gnostici su odli¢no prepo-
znavali i znacaj hermeneutike kao umetnosti i vestine. Briljantnu vestinu tu-
macenja tajnovitih dubina Kurana i predanja oni su postepeno usavrsili i
temeljili na ¢vrstim fundamentima filozofskog i demonstrativnog okvira
razmisljanja. Napokon, oni su se najvise usredsredivali na hermeneutiku kao
naucnu disciplinu u kojoj se odreduju metodoloske osnove ispravnog razot-
krivanja ezoteri¢nih ucenja svetih islamskih tekstova (Vaezi 2012: 7-10).

Terminoloski okviri arapskih reci ta'vil i tafsir

Arapski termin kojim se oznacava gnosticka hermeneutika i koji se ko-
risti ne samo u gnozi nego u svim tradicionalnim religijskim naukama u isla-
mu, poput jurisprudencije (fikh) i dogmaticke teologije (kalam) - jeste termin
tavil. Redi ta'vil i avval (sa znacenjem: prvi) poti¢u od istog korena. Cuveni

1 Autor ovih redova dugi niz godina prisustvovao je predavanjima uticajnog Sejida Jadulaha
Jazdanpanaha o doktrinarnoj gnozi i gnostickoj hermeneutici na jednom od najcuvenijih
tradicionalnih islamskih univerziteta, u iranskom gradu Komu. Sadrzaj tih dugogodisnjih
predavanja i neki neobjavljeni spisi prof. Jazdanpanaha o predmetu nase rasprave nepo-
sredno su nam pomogli u definisanju strukture ovog rada.
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leksikograf Ragib Isfahani (umro 1108) objasnjava da leksicki koren avl
znadi,vratiti se’, te da mav’il oznacava mesto kome se neko vraca. On dodaje:
»Tavil znaci vratiti nesto oc¢ekivanom cilju” (Ragib Isfahani 1972: 27). Prema
tome, kada re¢ tavil dovodimo u vezu sa nekim govorom, on ¢e oznacavati
krajnje i najizvornije znacenje tog govora.

Nakon toga $to su dogmaticka teologija, jurisprudencija i metodologija
jurisprudencije (usul al-fikh) prerasle u islamu u klju¢ne, samostalne naucne
discipline, re¢ tavil u delima istaknutih predstavnika tih nauka dobija po-
sebne terminoloske okvire. Novo terminolosko znacenje reci tavil sve cesce
je bilo koris¢eno i ¢ak podrzano kao jedino ispravno znacenje. Kasniji leksi-
kografi, takode, tavil uglavnom definisu u skladu sa najprihvacenijim rezul-
tatima op$irnih diskusija o prirodi gnosticke hermeneutike koje su zabelezili
brojni bastinici juristicke i dogmaticke misli u islamu. Tako poznati Fahrudin
Turajhi (umro 1648) u svom leksikografskom delu Madzma’ al-bahrajn ob-
jasnjava da u procesu tavila odredene reci treba odvojiti od njihovog egzo-
tericnog znacenja i usmeriti ih ka nekom skrivenijem znacenju (Turajhi
1985:V/312). Prema ovoj definiciji, nuzni rezultat ta’vila jeste to da tumacene
re¢i viSe nece ukazivati na svoje egzotericno znacenje i, otuda, ezotericno
znacenje (batin) nece biti zasnovano na egzoteri¢noj poruci reci (zahir). Sko-
ro svi predstavnici egzoteri¢nih nauc¢nih disciplina u islamu neuskladenost
dve spomenute sfere znacenja odredenih reci svetih tekstova prihvatali su
kao neizbezan rezultat gnosticke hermeneutike. Najveci uticaj u tom pogledu
imala su juristicka i dogmaticka dela muslimanskih mislilaca.

Muslimanski gnostici su drugacije razumevali i definisali proces ezote-
ricne hermeneutike koji su sami u svojim briljantnim delima razvili. Naravno,
oni su poput ostalih mislilaca prihvatali da rezultati ta’vila i tafsira niposto
ne mogu biti slicni. Metodologija tafsira bila je fundamentalno usredsredena
na ispravno predstavljanje egzotericnog znacenja kur’anskih poruka, dok je
osnovni cilj ta’vila bio to da se razotkriju skrivena i tajnovita znacenja bozjeg
govora. Medutim, istaknuti gnostici u islamu nisu smatrali da su ezoteri¢ne
i egzotericne poruke Kurana i predanja medusobno suprotstavljene. Sejid
Hejdar Amoli u svom opseznom gnostickom komentaru Kurana istice: ,,Kuran
poseduje egzotericna znacenja zbog kojih je nuzan tafsir i ezoteri¢na znacenja
zbog kojih je nuzan tavil. I onda tail dostize do krajnjih dubina sedam
znalenjskih stupnjeva. Stavise, to vazi i za svaki pojedinaéni stavak u Kuranu,
pa i za svako slovo” (Sejid Hejdar Amoli 2001: I/302). Jasnije o tome pise
Mula Sadra u svom filozofsko-gnostickom komentaru Kurana, sa nazivom
Mafatih al-gajb [Kljucevi skrivenosti]:

Tajne i dubine Kurana do kojih dolaze pronicljivi ucenjaci i istinski gno-
stici nisu u suprotnosti sa spolja$njim rezultatima egzotericnog tumacenja
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(tafsir), ve¢ one usavrsavaju i upotpunjuju tafsir. One oznacavaju kreta-
nje od spoljasnjeg znacenja do srzi Kurana, odnosno prevazilazenje na-
znaka i dospevanje do unutrasnjeg znacenja i tajne Kurana (Mula Sadra
1985: 82).

U istoj knjizi, on objasnjava da gnosticku hermeneutiku mozemo upore-
diti sa tumacenjem snova, a da predstavnici egzotericnog tumacenja Kurana
uvek ostaju usredsredeni na Jjusku (isto: 96). Pre Mula Sadre, ¢uveni imam
Gazali (umro 1111) pisao je o slicnostima izmedu gnosticke hermeneutike i
tumacenja snova u petom poglavlju svoje knjige Dzavahir al-Kuran. On pod-
seca na to da osoba koja zeli da protumaci san mora premostiti ogranicenja
spoljasnje forme i razotkriti dubine same sustine pojava iz tog sna. Prema
Gazalijevim recima, gnostici upravo tako tumace religijske doktrine islama,
dok se u okviru tafsira govori iskljucivo o egzotericnim formama religijskih
tekstova, koje mozemo uporediti sa ljuskom religijskog saznanja. Skoro sa
sigurno$¢u mozemo tvrditi da Mula Sadra, u svojoj analizi koju smo naveli,
aludira na Gazalijeve reci iz spomenutog dela koje je odli¢cno poznavao.
Mula Sadrin najpoznatiji u¢enik Mula Muhsin Fejz Kasani (umro 1680) ta-
kode ove Gazalijeve reci prenosi u nekoliko svojih dela, kao sto je prolegomena
u njegovom filozofskom tumacenju Kurana pod nazivom Tafsir as-Safi (Fejz
KasSani 1995: 1/33).

Muslimanski gnostici su u svojim delima analizirali razli¢ite kategorije
gnosticke hermeneutike. Gdekada, oni su pisali o tajnama religijskog teksta
koje nisu medusobno povezane i koje se nalaze na istoj razini simbolicke
vrednosti. U drugim slucajevima, razotkrivali su dubine teksta Kurana i pre-
danja koje su poredane u vertikalnoj liniji, §to znaci da svaka nova dubina
teksta predstavlja skrivenije tajne koje se manifestuju s one strane predasnjih
tajnovitih sfera. Isto tako, hermeneuticke rezultate neposrednih intuitivnih
saznanja muslimanskih gnostika mozemo podeliti u nove kategorije s obzi-
rom na predmet koji biva tumacen. Nekada su to istorijski predmeti, a neka-
da pojave koje imaju poseban drustveni znacaj. Jedan od izuzetno inspirativ-
nih predmeta u procesu gnosticke hermeneutike bili su verozakonodavni
obredi islama. Primera radi, muslimanski gnostici su opsirno pisali o prefi-
njenim tajnama molitve, posta ili hodocas¢a u islamu. Medutim, mi ¢emo se
u ovom radu iskljucivo usredsrediti na posebnu kategoriju gnosticke herme-
neutike koja se osvrée na metafizicke doktrine, odnosno na ontolosko-epi-
stemoloske realnosti u islamu.
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Ontoloski i antropoloski principi gnosticke hermeneutike

Najznacajniji predstavnici muslimanske doktrinarne gnoze i $kole Ibn
Arabija insistiraju na tome da celokupan univerzum i uopste ontolosku isti-
nu treba sagledati kao realnost sa brojnim tajnim stupnjevima postojanja.
Poput samog teksta Kurana, i univerzum ima svoje ezoteri¢ne tajne i mno-
gostruke dubine. Na osnovu intuitivnih saznanja do kojih su neposredno
dosli, muslimanski gnostici tvrde da su ezoteri¢na znacenja Kurana potpuno
uskladena sa ontoloskim dubinama univerzuma. Otuda, kako bi utemeljenije
pojasnili poznato islamsko predanje o sedam ezoteri¢nih stupnjeva Kurana,
Ibn Arabijevi sledbenici najpre opsirno razmatraju karakteristike sedam
longitudinalnih sfera svetova u celokupnom postojanju. Hijerarhija koju oni
ustanovljavaju pocinje od univerzalnih sfera koje su poznate kao mundus
senzibilis, mundus imaginalis i mundus inteligibilis,a zavrSava se u horizontima
visnjih svetova bozjih imena i atributa. U sledecoj fazi procesa gnosticke
hermeneutike, muslimanski gnostici pisu o tome kako svaka ezoteri¢na du-
bina kur’anskoga teksta apsolutno odgovara posebnom ontoloskom svetu.

Pored ezoteri¢nih tajni svetih religijskih tekstova i metafizickih dubina
univerzuma, badtinici doktrinarne gnoze neizbezno govore i o sedam tajno-
vitih sfera covekovog bica. Prema njihovim antropoloskim usmerenjima,
covek moze da postane savrseni covek (al-insan al-kamil) i obuhvatno bice
(al-kavn al-dZami’) koje u sebi sadrzi savrsenstva svih stupnjeva celokupnog
univerzuma. Savrseni covek ¢e imati mo¢ da zakoraci u svaku sferu postojanja
i kur’anskih poruka i da se poistoveti s njihovim prefinjenim tajnama. Stoga,
neki gnostici veruju da je moguce prepoznati tri bozje knjige: ontolosku
knjigu koja jeste univerzum, ljudsku knjigu koja jeste savrseni covek i uko-
ricenu knjigu koja jeste Kuran. Ove tri bozje knjige medusobno su potpuno
uskladene i sve one ilustruju sasvim iste dubine i tajne.

Zanimljivo je da se stvorena bica nazivaju recima u samom kur’anskom
tekstu (Kuran XVIII: 109. i XXXI: 27), Sto jasno potvrduje spomenuti stav
gnostika o tome da univerzum poistovete sa bozjom knjigom. A kao $to smo
ustanovili, ova ontoloska bozja knjiga obuhvata sedam dubina postojecih
svetova, bas kao Sto Kuran i covek imaju sedam tajnovitih sfera. Fanari u
svom markantnom delu Misbah al-uns prenosi Kunavijeva objasnjenja o
sedam stupnjeva kur’anskih poruka i sedam unutrasnjih nivoa covekova bi-
¢a iz Kunavijeve knjige u kojoj on tumaci ,,al-Fatihu”, pocetno poglavlje ku-
ranskoga teksta. Fanari istice da objavljen govor bozji ilustruje spiritualna
stanja Kuranovih sagovornika onda kada su oni s Bogom, kao i manifestacije
bic¢a bozjeg u odnosu na njih. Otuda ce, prema Fanarijevim rec¢ima, dubine
kur’anskog teksta biti formirane u onom broju koliko ih bude posedovalo
samo slojevito bice Kuranovih sagovornika (Fanari 2005: 19).
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Metodoloski principi gnosticke hermeneutike
1. Ezotericne sfere religijskih tekstova

Posebno inspirativno je analizirati sve sto se u samom Kuranu kaze o su-
stinskoj prirodi kur’anskog teksta. Na jednom mestu is¢itavamo sledece me-
rodavne poruke: ,,Tako Nam knjige jasne, zaista Mi je u¢inismo Kuranom
arapskim da biste vi razumeli. A zaista je ona u Majci knjige, kod Nas, sigurno
uzvisena i ¢vrsta” (Kuran XLIIL: 2-4). Ovde se jasno porucuje da se istinska
realnost Kurana nalazi u stadijumu bozjeg sveta i da je ona uzvisena do te me-
re da nas razum ne moze dospeti do nje, te cvrsta do te mere da se ne moze
podeliti ni izloziti u vidu odvojenih slova i reci. Tek u sledecoj fazi, nakon nje-
nog objavljivanja, ona dobija formu arapskog jezika sa ciljem da bude razum-
ljiva ¢ak i obi¢nim ljudima. Jer, obi¢ni ljudi ne¢e moci da razotkriju svojim
razumom samu Majku knjige. Alame Tabatabai u svom opseznom komen-
taru Kurana spomenute stavke povezuje sa slede¢im kur’anskim porukama:

Kod Njega je Majka knjige (isto XIII: 39).
Nego ovo je Kuran velicanstveni, na Ploci cuvanoj (isto LXXXV: 21-22).

To je knjiga ¢iji su stavci ucvrséeni i zatim rasclanjeni, od strane
Mudrog i Sveobavestenog (isto XI: 1).

Tabatabai objasnjava da je nuzno prepoznati ontolosku razliku izmedu
ove dve sfere kur’anskog teksta, a to su sfera ucvrscenosti (al-ihkam) i sfera
ra$clanjenosti (at-tafsil). U prvoj sferi Kuran je poistovecen sa Majkom knjige
koja se nalazi u visnjem bozjem svetu, dok u drugoj fazi kur’anski tekst do-
bija odvojena poglavlja i stavke, te kao takav biva objavljen ljudima (Tabatabai
1972:111/53). Naj¢uveniji Ibn Arabijev ucenik, koga smo ve¢ spominjali, Sad-
rudin Kunavi, u vezi sa ove dve sfere kur’anske realnosti, objasnjava da obi-
¢ni ljudi predstavljaju onu grupu Kuranovih sagovornika koji su povezani s
Bogom uz pomo¢ niza posrednika. Medutim, on istice da se Kuran nalazi i
u posebnoj uzvisenoj sferi u kojoj nema nikakvih posrednika, a to je egzi-
stencijalni stupanj Majke knjige. Kunavi dodaje da je verovesnik Muhamed
neposredno spoznao Kuran u najuzvisenijoj sferi u kojoj znacenja Kurana
nisu formulisana u vidu arapskih reci. Kur’anske poruke, uz posredovanje
arapskih reci, bice objavljene tek u sledecoj fazi i tada ce biti razumljive za
sve ljude (Kunavi 1993: 161-162).

Ovde se obavezno moramo prisetiti jo$ jednog kur’anskog stavka u kom
iS¢itavamo: ,,Zaista je on sigurno Kuran plemeniti, u knjizi ocuvanoj. Ne
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dodiruju ga sem oni procisc¢eni. On je spusten od Gospodara svetova”
(Kuran LVI: 71-80). U svetlu ovih poruka, postaje sasvim evidentno da sveti
kur’anski tekst poseduje razlicite ezotericne dubine i tajne, koje covek moze
razotkriti snagom prociscenosti svoga bica. Naravno, ovu duhovnu procisce-
nost treba razumeti kao mo¢ intuitivnog saznanja. Otuda, koliko god neko
poseduje izvorniju i intenzivniju snagu neposrednog otkrovenja, utoliko ¢e
on biti u mogucnosti da spozna prefinjenije dubine kur’anskih slojevitih
poruka. Upravo iz tog razloga, Mula Sadra je nedvosmisleno povezao proces
uspesne gnosticke hermeneutike sa intuitivhom pronicljivoséu muslimanskog
gnostika, u svojim objasnjenjima u knjizi Mafatih al-gajb koja smo ve¢ citirali
(Mula Sadra 1985: 82). Naravno, zbog ogranicenja ovog rada mi ne¢emo
moci ¢ak ni ukratko da razmotrimo znacajna pitanja o definiciji duhovne
prociscenosti u islamu, niti o primerima prociscenih koji se spominju u od-
redenim islamskim predanjima. Stavise, ovde bi bilo nuzno da takode ana-
liziramo prefinjene sadrzaje brojnih predanja u kojima su opsirno predstav-
ljene razlicite karakteristike ezotericnih dubina kur’anskog teksta. Jedno od
takvih kratkih i poznatih predanja preneo je spomenuti Fejz Kasani u svom
komentaru Kurana, a ono glasi: ,Zaista Kuran ima egzotericno (zahr) i ezo-
tericno znacenje (batn). Njegovo ezotericno znacenje takode ima svoje ezo-
tericno znacenje i tako sve do sedam ezoteri¢nih znacenja” (Fejz Kasani
1995: 1/31). Izvanredna objasnjenja o ovoj grupi predanja izneo je i Alame
Tabatabai u svom komentaru Kurana (videti: Tabatabai 1972: I11/69-75),
medutim, mi ¢emo o tome pisati drugom prilikom.

U nastavku, Cetiri dodatne analize ispravne definicije gnosticke hermene-
utike u islamu pomo¢i ¢e nam u tome da sasvim precizno shvatimo sustinsku
prirodu odnosa izmedu ezoteri¢nih i egzoteri¢nih sfera svetih religijskih tek-
stova. Ove dodatne analize uglavnom ostaju skrivene onda kada se odreduje
terminolosko znacenje reci ta'vil, iako su ih u svojim knjigama briljantno
prezentovali istaknuti predstavnici doktrinarne gnoze i transcendentne filo-
zofije u islamu.

a. Ezoteri¢no znacenje religijskih tekstova nije otcepljeno od njihovih
egzoteri¢nih znacenja. Drugim re¢ima, ove dve sfere nisu medusobno su-
protstavljene, nego su ¢vrsto povezane u posebnom vertikalnom poretku.
Egzotericno se temelji na ezotericnom, a ezotericno se manifestuje kroz eg-
zoteri¢no. To znaci da je spoljasnje znacenje zapravo poistoveceno sa unu-
trasnjim znacenjem koje se spusta do spoljasnje forme. Pri tom spustanju
ezoteri¢no znacenje postaje skriveno i poprima sve karakteristike i zahteve
egzotericnog znacenja. Svih sedam tajnovitih znacenja svetog kur’anskog
teksta prolazi kroz proces ove vrste spustanja i pokazuje se u vidu prvog ni-
zeg stupnja. Proces spustanja (tanzil) svetih poruka u potpunosti se preslikava
u procesu gnosticke hermeneutike (ta’vil), s tom razlikom §to su njihovi
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smerovi razliciti. U okviru tavila muslimanski gnostik se ponovo vraca ka
dubinama i uzdize ka suptilnim stepenima ezoteri¢nih poruka koje su ostale
zaklonjene s one strane spoljasnje forme.

Sedam stepena spustanja tajnovitih znacenja religijskih tekstova, na taj
nacin, prepoznac¢emo kroz sedam stupnjeva covekovog spiritualnog usavrsa-
vanja. Primordijalna realnost Kurana i njegovo iskonsko lice bi¢e razotkriveni
na kraju tog duhovnog puta. Naravno, kada se ovde spominje broj sedam,
nuzno se aludira na sedam univerzalnih stepena postojecih svetova i ¢ove-
kova bic¢a. U protivnhom, ukoliko u svojim analizama hijerarhije stupnjeva
univerzuma i duse budemo usredsredeni na pojedinacne svetove i duhovne
faze samousavrsavanja, onda ¢emo moci da poput brojnih muslimanskih
gnostika govorimo o sedamdeset, pa ¢ak i o sedamdeset hiljada ili pak o
beskonacnom broju dubina kur’anskoga teksta.

Mula Sadra to objasnjava na sebi sasvim svojstven nacin:

Sve §to je na Zemlji i na nebu, predstavlja jednu od Njegovih mani-
festacija i jedno od Njegovih lica. Svi svetovi se medusobno podudaraju
i njihovi stupnjevi su medusobno identi¢ni. Ono nize predstavlja sliku
onog sto je vise, a ono $to je vise jeste sama realnost nizeg. I tako sve do
Realnosti svih realnosti i Egzistencije svih egzistencija. Otuda, sve u
ovom svetu predstavlja slike i forme onoga sto je u duhovnom svetu, kao
$to je takvo ovekovo telo u odnosu na njegovu dusu. Zelimo da kazemo
da je pronicljivima jasno da telo ima svoj identitet u okrilju duse (Mula
Sadra 1985: 88).

b. Gnostickom hermeneutikom usavrsava se proces egzotericnog tumace-
nja (tafsir) Kurana. U svojoj izuzetno znacajnoj analizi, kojoj se opet vracamo,
Mula Sadra je o tome eksplicitno pisao: ,,Tajne i dubine Kurana do kojih do-
laze pronicljivi ucenjaci i istinski gnostici nisu u suprotnosti sa spoljasnjim
rezultatima egzotericnog tumacenja (tafsir). Naprotiv, one usavrsavaju i upot-
punjuju tafsir. One oznacavaju kretanje od spoljasnjeg znacenja do srzi Ku-
rana, odnosno prevazilazenje naznaka i dospevanje do unutrasnjeg znacenja i
tajne Kurana” (Mula Sadra 1985: 82). Naime, neko ko dospe do najdubljih sfera
svetih poruka religijskih tekstova, moci ¢e sasvim uredno i utemeljeno da sa-
gleda sva egzotericna ucenja religije, koja katkad mogu biti shvacena kao ideje
koje su medusobno kontradiktorne. U sferi gnosticke hermeneutike, musli-
manski mislioci dolaze do saznanja o sustinskim i istovremeno tajnovitim
temeljima religijskog saznajnog stadijuma, koja ¢e prihvatiti kao dominantna
merila u svojim kasnijim tumacenjima verskih pogleda. Sve pojedinacne ver-
ske analize oni ¢e lakse moci da usklade sa ezotericnim temeljima islamskog
saznanja i na taj nacin ponudice potpuno sistematizovanu sliku celokupne
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doktrinarne bastine islamskog verovanja. Bez takvih ezoteri¢nih merila i bez
rezultata gnosticke hermeneutike, proces egzoteri¢nog tumacenja (tafsir) re-
ligijskih tekstova bio bi jednostavno nezasticen i eventualno neuspesan.

c. Gnosticka hermeneutika polazi od samih spoljasnjih znacenja religij-
skih tekstova. Muslimanski gnostici insistiraju na tome da prefinjene tajne
religijskih tekstova nuzno treba razumeti u okvirima spoljasnjeg znacenja.
Stoga, oni niposto ne prihvataju uobicajenu definiciju gnosticke hermeneutike
(tavil) sa kojom se susrecemo u skoro svim delima o jurisprudenciji i dogma-
tickoj teologiji u islamu, a na osnovu koje su rezultati procesa tavila u su-
protnosti sa spoljadnjim znacenjima Kurana. Stavise, muslimanski gnostici
ostaju privrzeni okvirima spoljasnjih znacenja do te mere da upravo oni
Cesto i ostro kritikuju neke predstavnike dogmaticke teologije i odredenih
filozofskih skola koji Kuran tumace u korist svojih doktrina, ali ne i u skladu
sa spoljadnjim znacenjima samog kur’anskog teksta. Govoreci o tome da se
ucenja Ibn Arabija i Kunavija zasnivaju na njihovim intuitivnim saznanjima,
Mula Sadra u svojoj najcuvenijoj filozofskoj knjizi Asfar pise:

Oni kazu: ,,Kada mi uporedimo nase poglede sa merilom Kurana i
predanja, uoc¢imo da su oni u skladu sa spoljasnjim znacenjima ovih reli-
gijskih tekstova i da ne odstupaju od tih spoljasnjih poruka. Tek tada mi
shvatimo da su nasi pogledi nesumnjivo istiniti. A kako neki predstavnici
dogmaticke teologije i egzoterici iz redova ucenjaka ne tumace Kuran i
predanja u skladu sa njihovim spoljasnjim znacenjima, otuda mi odbacu-
jemo njihova tumacenja zato §to su ona u suprotnosti sa nasim mnogo-
strukim i istinitim otkrovenjima. Mi Kuran i predanja tumacimo na
osnovu njihovih spoljasnjih poruka i primarnih znacenja, kao sto je to pri-
hvaceno od strane istaknutih bastinika nauke o predanjima (ilm al-hadis),
jurisprudencije (al-fikh) i metodologije jurisprudencije (usul al-fikh)”
(Mula Sadra 1960: 11/342).

O posebnom metodoloskom usmerenju gnosticke hermeneutike, koje na
ovaj nacin objasnjava Mula Sadra, govorili su u mnogo navrata sami musli-
manski gnostici, a posebno istaknute pristalice Ibn Arabijeve $kole. U vezi s
tim, Abdurahman Dzami u svojoj knjizi Nakd an-nusus prenosi sasvim me-
rodavna zapazanja koja je zabelezio Muajidudin Dzandi u svom komentaru
na Ibn Arabijev Fusus. Dzami istice da su religijske svete knjige objavljene
prema moci razuma obi¢nih ljudi, te da zbog toga nije moguce da Bog u
njima poruci nesto sto se nece shvatiti u okvirima obicnih i spoljasnjih zna-
Cenja teksta. On dodaje da je spoljasnje znacenje sasvim autoritativno jer, u
protivnom, bozje reci bi bile ,,simboli¢ne” i nerazumljive, $to bi znacilo da su
obic¢ni ljudi koji to ne razumeju ,,prevareni”. Dzami zakljucuje da se bozjim
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re¢ima ne sme nametnuti nikakavo dodatno racionalno ucenje zbog kog bi-
smo odstupili od spoljasnjeg znacenja religijskog teksta. U nastavku ovih
objasnjenja u knjizi Nakd an-nusus nailazimo na fundamentalno znacajnu
analizu koja nam otvara nove horizonte u razumevanju procesa gnosticke
hermeneutike. Naime, Dzami tu govori o dva sloja spoljasnjeg znacenja Ku-
rana i predanja. Prvi sloj je objavljen za obi¢an narod, a pronicljivi gnostici
iz istog spoljasnjeg znacenja razumeju ,,sve poruke” koje oni mogu razumeti
»pod uslovom da se one podudaraju sa svim knjizevnim normama arapskog
ili drugog jezika na kome su te reci objavljene”. Na kraju, Dzami obznanjuje
najznacajniji zakljuc¢ak u nasoj raspravi, a to je da Bog istim recima porucuje
brojna znacenja, te da razliciti ljudi sa nejednakom moci razmisljanja sve te
poruke razumeju u okvirima spoljasnjeg znacenja bozjih reci, od kog se ni u
jednom slucaju niposto ne odstupa (Dzami 1991: 134-135).

Na osnovu Dzamijevih i Dzandjijevih izuzetno znacajnih objasnjenja, za-
klju¢ujemo da spoljasnje znacenje religijskih svetih tekstova mora imati mo-
gucnost da sadrzi mnogobrojna longitudinalna znacenja. Na slede¢im strani-
cama mi ¢emo razmatrati metodoloske osnove takve knjizevne mogucnosti.

Mula Sadra Sirazi u jednom zanimljivom delu u knjizi Mafatih al-gajb po-
kuSava da raspozna karakteristike Cetiri razlicita pristupa tumacenju svetih
religijskih tekstova u islamu. Cetiri grupe predstavnika dogmaticke teologije,
filozofije i gnoze u islamu unapredile su, prema Mula Sadrinoj oceni, te ra-
zlicite pristupe. To su bili:

1. mu'taziliti koji su prekomerno odstupali od spoljasnjih znacenja reli-
gijskih tekstova pojasnjavajuci svoje izrazito racionalne stavove o
mnogim pitanjima islamske dogmaticke teologije;

2. hanbaliti koji su ekstremno insistirali na tome da je ispravno samo
bukvalno razumevanje spoljasnjih znacenja Kurana i predanja;

3. asariti kao bastinici dominantne $kole dogmaticke teologije u islamu
koji, kao i muslimanski peripateticki filozofi, uglavnom ostaju privr-
zeni spoljasnjim znacenjima religijskih tekstova, ali od njih neretko
odstupaju kada razmatraju neka komplikovanija racionalna ucenja
islama;

4. muslimanski gnostici koji su pronicljivo razotkrili najdublje tajne re-
ligijskih tekstova, ali su istovremeno ocuvali sve spolja$nje norme nji-
hovih znacenjskih okvira (Mula Sadra 1985: 73-76. i 84-86).

Mula Sadra objasnjava da markantne predstavnike islamske gnoze uisti-
nu treba okarakterisati kao pronicljive ucenjake kojima je podarena svetlost
bozjeg duha. Prema njegovoj oceni, takvi produhovljeni ucenjaci odli¢no su
znali da se spoljasnja znacenja religijskih tekstova moraju nuzno ocuvatii da
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je neprihvatljivo da se govori o uzvisenim realnostima a da se zapostave sve-
te bozje reci u onoj formi u kojoj su one objavljene i prenesene. Mula Sadra
istice da tajnovite realnosti i ezoteri¢na ucenja Kurana i predanja treba ot-
kriti tako da, u procesu gnosticke hermeneutike, unutrasnje znacenje ni na
koji nac¢in ne ponisti spoljasnju formu (isto: 87). To ¢e se desiti, kako Mula
Sadra piSe, onda kada budemo dosli do izvornog znacenja svake reci i kada
od te izvorne forme budemo uklonili sve nepotrebne dodatke i karakteristike
koje namec¢emo rec¢ima usled svojih epistemickih navika u materijalnom
zivotu (isto: 92). O izvornom znacenju reci u svetim religijskim tekstovima
viSe ¢emo govori u okviru analize drugog metodoloskog principa gnosticke
hermeneutike u islamu.

d. Gnosticka hermeneutika (ta’vil) zapravo predstavlja jednu vrstu uo-
bicajene egzegeze (tafsir). To znaci da uopste nije ispravno smatrati da su
pojmovi tavil i tafsir medusobno suprotstavljeni iako je to bio dominantan
stav veceg dela predstavnika muslimanske jurisprudencije, dogmaticke teo-
logije, pa katkad i ranije muslimanske filozofijje.

Cilj uobicajene egzegeze jeste upravo to da se pojasne poruke koje je
govornik zaista Zeleo da nam prenese u svetim religijskim tekstovima. S dru-
ge strane, mi smo u prethodnim objasnjenjima pokazali da muslimanski gno-
stici otkrivaju upravo tajna ucenja religije koja je Bog takode zaista Zeleo da
prenese u okvirima spoljasnjih znacenja svetih tekstova. Prema tome, ukoliko
prihvatimo da Kuran i predanja sadrze ezotericna znacenja koja nam se
sasvim ozbiljno porucuju, onda ¢emo nuzno zakljuciti da tumacenjem tih
tajni tumacimo zapravo ono §to je govornik zaista Zeleo da kaze. Drugim
rec¢ima, gnosticka hermeneutika nije nista drugo do jedna vrsta uobicajene
egzegeze. Ova tvrdnja dakako ne moze biti zanemarljivog znacaja i Stavise
ona predstavlja jedno od fundamentalnih nacela ispravne i obuhvatne ana-
lize prirode gnosticke hermeneutike u islamu.

Ranije smo ve¢ parafrazirali Dzamijeva objasnjenja o tome da Bog u sva-
koj objavljenoj recenici porucuje brojna znacenja koja su medusobno pove-
zana tako da svako novo znacenje predstavlja prefinjeniju ezotericnu dubinu
u odnosu na proslo znacenje. Dzami je u tom delu preneo Dzandijeve analize,
koji u svom komentaru na Ibn Arabijev Fusus eksplicitno pise: ,Bog spominje
te fraze znajuci sva njihova znacenja i obuhvatajuci ih. Svako znacenje koje
neko moze razumeti Bog je zaista Zeleo da poruci. Uslov je da to bude u skla-
du sa knjizevnim normama” (Dzandi 2002: 290). Sam Ibn Arabi o tome go-
vori na sebi sasvim svojstven nacin: ,Bozja istina se manifestuje u svim
stvorenjima i, otuda, ta istina je manifestovana u svakom razumljivom zna-
¢enju” (Ibn Arabi 1991: 68).

Dzami u svojoj knjizi Nakd an-nusus takode prenosi Kunavijevo mero-
davno zapazanje o tome da sve vertikalne dubine znacenja svetih religijskih
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tekstova moraju biti prihvacene kao poruke koje Bog zaista Zeli da objavi
¢ak i u slucaju da jedno od tih znacenja bude prihvatljivije iz perspektive
istorijskog konteksta te posebne objave. On pise:

Nema nijedne kur’anske reci koja u leksikonu ima brojna znacenja a
da sva ta znacenja Bog nije Zeleo da poruci u tekstu Kurana. Otuda, sve
$to bilo ko bude shvatio u govoru bozjem, a $to se slaze sa normama
jezika na kojem je to objavljeno i §to se ne sukobljava sa utemeljenim
verskim osnovama - sve je to istina. Sve to je Bog zaista Zeleo da kaze ili
samo toj osobi, ili i njoj i svima koji budu na istom stepenu i sa istom in-
tuicijom i mo¢i razumevanja. Otuda, ovakav na$ pristup nece biti u su-
protnosti s tim da odredena znacenja reci u kur’anskim stavcima i poglav-
ljima budu uskladenija s nekim mestom i izloZzenim skupom okolnosti,
odnosno da ona budu bliza istorijskom povodu te objave, celovitom kon-
tekstu stavka ili price, te nac¢inu na koji bi slicne poruke razumeli ve¢inski
ili prvi sagovornici s kojima se razgovara. Nista od toga ne iskljucuje nas
stav jer Kuran ima spoljasnje i unutrasnje znacenje, a to unutrasnje zna-
¢enje, takode, ima svoje unutrasnje znacenje, i sve tako do sedam, odno-
sno sedamdeset unutrasnjih znacenja (Dzami 1991: 135).

Ocigledno je da kontekst istorijskog povoda odredene objave jasnije od-
reduje samo egzoteri¢ne poruke tog dela objavljenog svetog teksta. Mnogo-
struka ezoteri¢na znacenja nisu formulisana u okvirima osetnih okolnosti. O
tome govori i Alame Tabatabai u svom delu al-Mizan i objadnjava da bi bilo
neprihvatljivo to da jedna recenica ima nekoliko znacenja koja bi pripadala
jednoj razini znacenjske vrednosti i koja se ne bi medusobno razlikovala po
jednostavnijoj ili sloZenijoj dubini izloZzenih poruka. On istice da kur’anske
recenice imaju razlicite razine unutarnjeg znacenja i da svaka od tih razina
pripada odredenoj grupi ljudi sa posebnim intelektualnim i intuitivnim
sposobnostima (Tabatabai 1972: 111/64). U istoj analizi, Tabatabai zakljucuje
da kur’anske reci zaista sadrze sve razine ezoteri¢nih znacenja i, otuda, u pro-
cesu gnosticke hermeneutike nece biti otkriveno nista drugo osim izvornih
poruka koje nam Bog zaista objavljuje u Svom govoru.

Naravno, kada tvrdimo da gnosticka hermeneutika predstavlja jednu vr-
stu uobicajene egzegeze, mi ne Zelimo da prenebregnemo cinjenicu da eg-
zegeza moze biti duhovna, kao §to moze biti i sasvim povr$na. Muslimanski
gnostici se ne zadrzavaju kod povrsnih poruka svetih tekstova, ve¢ pokusa-
vaju da saznaju najdublje sfere kur’anskih znacenja jer smatraju da je upravo
to krajnja i najplemenitija namera svakog egzegeta. Pritom, oni niposto ne
namecu znacenja i doktrine koje ne sadrzi kur’anski tekst i kojima se ne
tumaci ono $to Bog uistinu porucuje.
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Ibn Arabi u svojoj gnostickoj enciklopediji pod nazivom al-Futuhat ob-
jadnjava da svaka kur’anska objavljena recenica ima dva lica: jedno lice koje
se pokazuje u obicnom svetu i drugo lice koje se pokazuje pronicljivim gno-
sticima u dubinama njihovih dusa. On dodaje da obe forme otkrivaju realna
znacenja Kurana i predstavljaju uobicajenu egzegezu (tafsir). No,muslimanski
gnostici, prema njegovim recima, svoja tumacenja nazivaju simbolickim tu-
za one kojima bi bilo teSko da prihvate da ezotericne poruke svetog teksta
predstavljaju realna ucenja Kurana (Ibn Arabi b. d.: 1/279).

Grandiozni savremeni predstavnik skola transcendentne filozofije i dok-
trinarne gnoze Alame Hasanzade Amoli u svojoj persijskoj knjizi Hezar o jek
nokte pise:

Zapravo, knjige gnostika,a posebno Fusus i Futuhat $ejha Ibn Arabija,
te njegova druga dela i poslanice, kao i spise predstavnika Mula Sadrine
transcendentne filozofije i narocito Mula Sadrino monumentalno slavno
delo sa nazivom Asfar — treba razumeti kao duhovnu egzegezu i tuma-
¢enje uzlaznih stupnjeva i tajnovitih, ezoteri¢nih dubina Kurana i preda-
nja (Hasanzade Amoli 1986: 377).

2. Zajednicko znacenje ezotericnih stupnjeva svake reci

U okviru analize ovog metodoloskog principa, pokusacemo da predsta-
vimo kljucni element i najosnovniji uslov za ispravno razumevanje procesa
gnosti¢ke hermeneutike u islamu. StaviSe, moze se re¢i da se u ovom principu
krije kljuc izvornog religijskog i gnostickog saznanja.

Kao $to smo ustanovili, svaka osetna forma ilustruje odredenu visnju re-
alnost s kojom je egzistencijalno povezana. Drugim re¢ima, svaka osetna
forma i njena visnja realnost imaju zajednicku bit koja se jednom manifestuje
u uzvisenim sferama postojanja, a drugi put u osetnom svetu. Ta zajednicka
bit, dakle, ima svoje spoljasnje lice koje lako prepoznajemo, a takode ima
svoja skrivena i tajnovita lica. Ono $to je fundamentalno znacajno jeste ci-
njenica da sva ta lica pokazuju u stvari jednu bit. Jer, svaka realnost poseduje
jednu bit iako je moguce da se ta bit prikaze u razli¢itim sferama i oblicima.

Prema tome, kada upotrebimo neku re¢ kojom ukazujemo na odredenu
osetnu pojavu, odnosno odredenu materijalnu realnost, mi ¢emo sasvim je-
dnostavno modi da istu re¢ koristimo kako bismo ukazali na uzvisene stup-
njeve i ezotericna znacenja te pojave ili realnosti. U tom slucaju, jedna rec ¢e
pokazivati zajednicku bit koja se manifestuje u nizim i visim stupnjevima
svoje realnosti. Naravno, kada zelimo da govorimo o vi$njim stupnjevima,
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bice potrebno da tu re¢ oslobodimo karakteristicnih ogranic¢enja materijal-
nog predmeta naseg osetnog saznanja.

Ovaj naizgled komplikovan metodoloski princip gnosticke hermeneuti-
ke moZemo pojasniti jednim sasvim jednostavnim i obi¢nim primerom.
Kada su ljudi u starijim vremenima govorili o pisacem peru, mislili su ne-
sumnjivo na pticje pero koje se umakalo u crnilo od sipe, te kasnije u tus.
Danas, kada bi nas neko zamolio da mu damo pero da nesto zapise, nuzno
bismo mu ponudili metalno pero. Mozemo zakljuciti da je osnovno znacenje
pera povezano sa pisanjem, a ne sa fizickim karakteristikama ovog pribora
za pisanje. lako se u razlic¢itim vremenima suocavamo sa nejednakim fizi-
¢kim karakteristikama pera, ipak re¢ pero ukazuje na zajednicko znacenje
koje se pojavljuje u svim oblicima pera. Posto je metalno pero ostavljalo trag
pri pisanju, ljudima niposto nije bilo neprihvatljivo da i u tom slucaju koriste
re¢ pero iako novo pero nije imalo skoro nikakve fizicke slicnosti sa pti¢jim
perom. Oni su re¢ pero ,,oslobodili” fizickih ogranicenja pti¢jeg pera i upo-
trebili je da njome ukazu na novi pribor kojim se takode pise. No, ovde se
postavlja fundamentalno znacajno pitanje o tome koje su to nuzne granice
zajednickog znacenja svih oblika pera. Prihvatili smo da to zajednicko zna-
cenje pokazuje da se perom pise. Da li tome treba dodati jos neko ogranicenje?
Videli smo da taj pribor za pisanje ne mora biti nuzno metalan ili od pticjeg
perja. A da li taj pribor za pisanje mora biti materijalan, ili moze biti duhov-
nog karaktera? Prema gornjoj analizi, odgovor mora biti odrecan. To se mo-
ze objasniti slede¢im primerom: ukoliko u snu nesto napiSemo na papiru, to
¢emo najverovatnije uciniti uz pomoc pera, ali, u slucaju tog sna, ni pero niti
papir nece biti materijalni. Ipak, i to duhovno pero sasvim realno nazivamo
perom. Na isti nacin, kada Bog stvara, On zapravo imena Svojih stvorenja
ispisuje na ploci univerzuma. Bog ta ontoloska imena ispisuje egzistencijalnim
perom,koje se u mnogo navrata spominje u svetim tekstovima. To univerzalno
pero, zakljuci¢emo, jeste realno pero samim tim §to se njime nesto zapisuje.
Kada se kaze da je Kuran, kao objava bozja, zapisan ontoloskim perom (al-
-qalam) na ploci oc¢uvanoj (al-lavh al-mahfuz), onda to ne treba razumeti
kao metafori¢ne izraze, nego je potrebno odredene stupnjeve univerzuma
objektivno i realno okarakterisati kao pero i plocu.

Na isti nacin, svetiljka (sirad?) moze biti realna svetiljka cak i onda kada
ne bude materijalna. Bice koje svojim postojanjem osvetli celokupan univer-
zum nazvac¢emo svetiljkom i taj naziv niposto nece biti metaforican. Kao sto
materijalno svetlo osvetljava okolinu, isto tako ezotericne sfere metafizickih
i vi$njih bi¢a mogu osvetliti univerzum i dobiti naziv realne svetiljke. U ku-
ranskom tekstu i$c¢itavamo: ,,O verovesnice, zaista Mi smo te poslali kao [...]
svetiljku blistavu” (Kuran XXXIII: 45-46). U ovoj kur’anskoj poruci musli-
manski gnostici ne prepoznaju metaforicne izraze, nego Zzele da razotkriju
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ezoteri¢na znacenja kur’anske reci svetiljka. Oni tada opsezno govore o on-
toloskim karakteristikama metafizicke svetiljke, a pritom niposto ne zabo-
ravljaju da metafizicka svetiljka zaista jeste svetiljka, te da ona uistinu sija.
Zajednicko znacenje ezoteri¢nih stupnjeva jedne reci grandiozni Mula
Sadra naziva ,,duSom znacenja” te reci (ruh al-mana). Na prethodnim strani-
cama ovog rada napisali smo da ¢emo se upravo u ovom delu detaljnije usred-
srediti na izvanredna Mula Sadrina objasnjenja o izvornom znacenju reci u
svetim religijskim tekstovima. On o tome u svojoj knjizi Mafatih al-gajb pise:

Primarno metodolosko usmerenje pronicljivih ucenjaka pokazuje da
oni nuzno ¢uvaju spoljadnja i osnovna znacenja reci i da ih nikako ne
menjaju. Naravno, oni produbljuju ta znacenja, oslobadaju ih nepotrebnih
ogranicenja i ne zanemaruju dusu znacenja - iako su neke znacenjske
karakteristike dominantnije u mislima ljudi, odnosno iako su se ljudi na-
vikli da svako znacenje ogranice u okvirima one forme s kojom se suoce
u materijalnom svetu. Primera radi, re¢ vaga jednostavno ukazuje na pri-
bor pomocu kog se nesto vaga i meri. To je obuhvatna re¢ koja moze uka-
zati kako na nesto §to je osetno, tako i na realnosti koje su imaginacijske
ili inteligibilne. Upravo to obuhvatno znacenje jeste dusa i srz znacenja
ove reci i ono nije uslovljeno time da se manifestuje u nekoj posebnoj
formi. Stoga, sve ono ¢ime se nesto vaga, nezavisno od toga da li ¢e imati
osetnu, inteligibilnu ili neku trecu formu, sasvim realno ¢e nositi naziv
istinske vage (Mula Sadra 1985: 92).

U ovoj briljantnoj analizi Mula Sadra obrazlaze da u re¢ima kao $to je
vaga ne treba nuzno videti materijalne stvarii pribore. Sve reci koje koristimo
u obi¢nom govoru imaju svoju dusu i ta dusa, prema Mula Sadrinim ob-
jasnjenjima, moze istinski ukazati na visnje metafizicke realnosti. Kada ka-
zemo da je logika vaga razmiSljanja, odnosno da je knjizevnost vaga govora,
mi tada ne razmisljamo o materijalnom instrumentu, o dva kraka i o tegu.
Isto tako, muslimanski gnostici smatraju da su apsolutno realni, a ne meta-
fori¢ni, sveti religijski iskazi o tome da metafizicke realnosti bica verovesnika
Muhameda i blazenih ¢lanova njegove casne porodice predstavljaju vagu
nasih dela i merilo pravi¢nosti. Naravno, u tom slucaju rec je o ezotericnim
tajnama sustinskog znacenja vage.

Zakljucéak

Mali je broj onih koji, u islamskoj tradiciji i u ostalim duhovnim basti-
nama, zele da saznaju tajnovite dubine izvornih poruka svetih religijskih
tekstova. Skoro sve reci u tim tekstovima obic¢ni vernici uglavnom razumeju



S. Halilovi¢, Gnosticka hermeneutika u islamu
18 s posebnim osvrtom na transcendentnu filozofiju Mula Sadre Sirazija

u okvirima materijalnih formi, kao najjednostavnijih manifestacija izlozenih
realnosti i pojava. Zbog toga, oni katkad pomisljaju da religijske poruke ne
mogu uvek biti sasvim objektivne, odnosno da njih treba shvatiti kao meta-
fori¢ne izraze koje nije moguce u potpunosti pojasniti.

Muslimanski gnostici pak smatraju da ezoteri¢na znacenja Kurana i pre-
danja sadrze sustinske i primordijalne poruke bozjeg govora. Kako bi uteme-
ljenije razotkrili ta tajna ucenja, oni ,filtriraju” i produbljuju uobicajeni na-
rodni jezik tako Sto iskljucuju sva nepotrebna ogranicenja u znacenju reci i
pronalaze, kao $to smo objasnili, samu srz i dusu njihovog znacenja. Upravo
takva kategorija ,filtriranja” narodnog jezika moze nam pomoci u tome da
jasnije ilustrujemo proces gnosticke hermeneutike u islamu. Drugacije ka-
zano, egzotericno znacenje kur’anskih reci niposto nece biti ponisteno u
procesu gnosticke hermeneutike, nego ¢e biti procis¢eno i produbljeno tako
da samo pokazuje iskonske poruke i ezotericne tajne bozjeg govora.

Mi se u ovom radu nismo nijednom rec¢ju osvrnuli na osnovna dva mo-
dela gnosticke hermeneutike u islamu, a to su tehnicki model i intuitivni
model. Prvim modelom koji karakteriSu mnogobrojne stru¢ne norme, moci
¢e da dospeju do najtajnovitijih dubina kur’anskih poruka cak i svi oni koji
ne poseduju snagu intuitivnog saznanja. Normativne okvire ova dva modela
potrebno je sasvim opsezno analizirati,a mi ¢emo pokusati da se pozabavimo
tim pitanjem u nekoj drugoj, zasebnoj prilici.

Primljeno: 18. avgusta 2014.
Prihvaceno: 6. oktobra 2014.

Literatura

Diarzli, Abdurahman (1991), Nakd an-nusus, kriticko izdanje, pripremio Vilijam
Citik, Tehran, Moa’sese-je motale’at va tahkikat-e farhangi.

Dzandi, Muajidudin (2002), Sarh Fusus il-hikam, kriticko izdanje, pripremio
Sejid Dzelaludin Astijani, Kom, Bustan-e ketab.

Fanari, Hamza (2005), Misbah al-uns, kriticko izdanje, pripremio Muhamad Ha-
dzavi, Tehran, EnteSarat-e Moula.

Fejz Kasani, Mula Mohsen (1995), Tafsir as-safi, Tehran, EnteSarat as-Sadr.

Hasanzade Amoli, Hasan (1986), Hezar o jek nokte, Kom, Markaz-e nasr-e far-
hangi-je Radza.

Ibn Arabi, Muhjidin (b. d.), al-Futuhat al-Makkijja, Bejrut, Dar Sadir.

Ibn Arabi, Muhjidin (1991), Fusus al-hikam, kriticko izdanje, pripremio Abul-ala
Afifi, Tehran, Entesarat az-Zahra.



Kom, 2014, vol. ITI (2) : 1-20 19

Kunavi, Sadrudin (1993), Sarh al-arba’in hadisan, kriticko izdanje, pripremio
Hasan Kamil Jilmaz, Kom, EnteSarat-e Bidar.

Mula Sadra, Sadrudin Sirazi (1960), al-Hikma al-mutaalija fi al-Asfar al-aklijja
al-arbaa, Kom, Man$urat-e Mostafavi.

Mula Sadra, Sadrudin Sirazi (1985), Mafatih al-gajb, Tehran, Mo'asese-je mo-
tale’at va tahkikat-e farhangi.
Ragib Isfahani, Abulkasim al-Husein (1972), Mudzam mufradat alfaz al-Kuran,
kriticko izdanje, pripremio Nadim Mar’asli, Bejrut, Dar al-katib al-arabi.
Sejid Hejdar Amoli (2001), Tafsir al-muhit al-a’zam va al-bahr al-khizam, Tehran,
Sazman-e ¢ap va entesarat-e Vezarat-e erSad-e eslami.

Tabatabai, Sejid Muhamad Husein (1972), al-Mizan fi tafsir al-Kuran, Kom,
Mo'aseseje matbu’ati-je Esma’ilijan.

Turajhi, Fahrudin (1985), Madzma’ al-bahrajn, Bejrut, Dar va maktabat al-Hilal.

Vaezi, Ahmad (2012), Nazarijje-je tafsir-e matn, Kom, Pazuhe$gah-e houze va
danesgah.



20

S. Halilovi¢, Gnosticka hermeneutika u islamu
s posebnim osvrtom na transcendentnu filozofiju Mula Sadre Sirazija

Gnostic Hermeneutics of Islam,
with Special Emphasis on the Transcendental
Philosophy of Mulla Sadra Shirazi

Seid Halilovi¢

Department of Contemporary Religious Thought,
Center for Religious Sciences “Kom”, Belgrade, Serbia

In all periods of brilliant Gnostic heritage of Islam, much has been writ-
ten about esoteric meanings and secret depths of the Qur’an and traditions.
Numerous representatives of Muslim practical and doctrinal gnosis have
extensively interpreted the most sophisticated teachings of sacred religious
texts revealing them in the light of their intuitive knowledge of the hu-
man’s soul path of development, and the highest realities of the metaphysi-
cal sphere of existence. In this paper, we first determine the basic historical
contexts and terminology of the process of Gnostic hermeneutics of Islam,
and then we extensively analyze the most important ontological-anthropo-
logical and methodological principles of the process. As the aforementio-
ned rational principles have been elaborated on in an established demon-
strative-philosophical language in the school of transcendental philosophy
- the most dominant traditional philosophical school of Islam, we will use
here primarily the method of detailed analysis of the contents of the most
influential works of the renowned founder of the school, Mulla Sadra Shi-
razi. We show that the esoteric depths of the primordial Qur’anic messages
are recognized in the same way that the existence of numerous profound
spheres of the entire universe and human beings is established. We will also
explain that in the process of hermeneutic discovering of layered secrets of
the Qur’an and traditions, Muslim Gnostics do not reject the exoteric me-
anings of Qur’anic message, but they deepen these meanings, freeing them
from unnecessary restrictions of material forms and thus reach the essential
mystery of God’s speech.

Keywords: Gnostic hermeneutics, Quran, esoteric meanings, doctrinal gnosis,
transcendental philosophy, Mulla Sadra Shirazi



