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Ibn Haldun predstavlja jednu od najznacajnijih licnosti u istoriji islamske
politicke misli, ali i jednog od najvecéih mislilaca srednjeg veka. Njegovo naj-
poznatije delo al-Mukadima jedna je od najoriginalnijih analiza procesa
istorijske evolucije drustva, drzave i ljudske civilizacije generalno. Sustina
ovog monumentalnog dela lezi u identifikaciji drustvenih, ekonomskih i
psiholoskih razloga koji doprinose razvoju, usponu i padu ljudske civilizaci-
je i time fundamentalno oblikuju istorijske tokove. Ibn Haldun je svojim
delima nesumnjivo dao veliki doprinos istorijskoj nauci, ali je neophodno
ista¢i i njegov doprinos drugim drustvenim naukama, kao §to su sociologija,
politikologija i ekonomija. Ovaj veliki mislilac predstavlja jedinstvenu poja-
vu u muslimanskoj istoriji i kulturi. Naime, kao $to nije imao prethodnike
medu arapskim piscima, tako nije imao ni naslednike u svojim oblastima
istrazivanja.

Kljuéne redi: Ibn Haldun, Mukadima, islamska misao, Islamski halifat, isto-
rija, drustvo, drZava, civilizacija, asabija, nomadska/sedentarna zajednica

Uvod

Jednu od najznacajnijih licnosti u istoriji islamske politicke misli pred-
stavlja Ibn Haldun, arapski mislilac iz XIV veka i autor vise dela iz oblasti
istorije, filozofije, politike, religije, sociologije i ekonomije, od kojih je najpo-
znatija al-Mukadima (Ibn Haldun 1982), monumentalno delo o drustveno-
politickim, ekonomskim i psiholoskim faktorima koji uti¢u na uspon i pad
civilizacija. Slozenost i raznolikost koncepata i ideja elaboriranih u Mukadi-
mi navele su viSe autora da u ovom delu pronadu zacetke nekih disciplina koje
su mnogo kasnije postale nezavisne nauke u skladu sa ¢im se istice doprinos
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Ibn Halduna razvoju moderne sociologije, filozofije istorije, ekonomije i po-
litikologije, kao i znacaj njegovih dela na polju drustvenih nauka generalno.
Ibn Haldunov doprinos istoriji i, samim tim, njegov kvalitet kao istoricara,
nesumnjiv je, dok ga pojedini autori smatraju i stvaraocem metoda ove na-
uke, odnosno, kako navodi Iv Lakost (Yves Lacoste): ,,Ukoliko se Tukidid sma-
tra osnivacem istorije, onda Ibn Haldun prvi predstavlja istoriju kao nauku”
(Lacoste 1984: 187).

Britanski istori¢ar Bernard Luis (Bernard Lewis) naglasava da se medu
muslimanskim istori¢arima Ibn Haldun istice kao ,,najveci istorijski genije
islama i prvi koji je stvorio filozofsku i sociolosku koncepciju istorije” (Lewis
1993: 176). Luis zakljucuje da je Ibn Haldun ,,0sim najveceg arapskog isto-
ricara mozda i najveci istorijski mislilac srednjeg veka” (isto: 147). Arnold
Tojnbi (Arnold Toynbee) takode visoko pozicionira Ibn Haldunovo delo na-
zivajudi ga ,najvec¢im delom svoje vrste koje je ikad stvoreno, od strane bilo
kog uma u bilo kom vremenu ili prostoru” (Toynbee 1934: 322).

Osim istori¢arem, autora Mukadime takode smatraju i filozofom (Mahdi
1957), kao i sociologom. Njegova ,,nova nauka’, elaborirana u Mukadimi,
prema misljenju nekih istrazivaca, nije nista drugo nego upravo socioloski
sistem u okviru koga se osnovni razlozi istorijske evolucije traze u prouca-
vanju drustvenih struktura (Myers 1966).

Specificnost Ibn Halduna u odnosu na druge islamske mislioce u velikoj
meri proistice iz njegovog definisanja politike kao sfere ljudskog delovanja
koja ne mora da bude u potpunosti utemeljena na religijskom ucenju, ve¢
moze da sadrzi i racionalne elemente. Klasi¢nu, a u velikoj meri i savremenu,
islamsku misao karakteriSe dominacija religijskih ucenja u svim sferama dru-
$tvenog zivota i svim naukama koje se bave drustvom, sto se reflektuje i u
ideji politicke vlasti i drzavno-pravnog uredenja zajednice koja pociva na re-
ligijskom legitimitetu, odnosno na uskladenosti svih zakona i normi sa islam-
skim pravilima i Serijatskim zakonom. U skladu s tim, halifat, odnosno dr-
zava utemeljena na islamskoj religiji, predstavlja centralnu ideju u delima
najveceg broja muslimanskih mislilaca. U Ibn Haldunovoj politickoj teoriji,
medutim, centralnu tacku srednjovekovne islamske civilizacije predstavlja te-
ritorijalna drzava pod vlas¢u odredene dinastije, a razvojni put politickih en-
titeta uslovljen je drustveno-ekonomskim transformacijama. Iako Ibn Haldun
nikada nije potpuno odstupio od principa islamske kosmologije, u njegovim
definicijama drzave, drustva, kao i faktora koji uslovljavaju njihov razvoj, sa-
vremeniji elementi inkorporirani su u islamsku politicku teoriju.
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Biografski podaci Ibn Halduna

Ibn Haldun je roden u Tunisu, 27. maja 1332. godine, u uglednoj porodici
¢iji su preci bili jemenski Arapi koji su se nastanili u Spanskom gradu Sevilji
i migrirali u severnu Afriku nakon pada Sevilje. Ova porodica je u Spaniji
imala znacajnu ekonomsku i politicku ulogu, a veliki broj njenih ¢lanova bili
su ugledni pravnici, politic¢ari, umetnici i nau¢nici. Ibn Haldun je stekao ob-
razovanje iz razlicitih oblasti, kao $to su filozofija, logika, pravo, matematika
i retorika, a posvetio se i izu¢avanju klasi¢nih izvora islamske religije, Kurana
i hadisa. Svoj prvi posao dobio je 1352. godine, za vreme vladavine sultana
Abu Inana Faresa I u Fesu, a 1356. po politickim optuzbama poslat je u zatvor
iz kojeg je izasao dve godine kasnije, nakon sultanove smrti. Nakon izlaska
na slobodu, Ibn Haldun je nastavio da radi za Abu Inanovog naslednika, Abu
Salema Ibrahima III, ali je nakon konflikta sa predstavnicima te dinastije
emigrirao u Spaniju u kojoj je ostao do 1364. godine, kada se vraca u Afriku
gde ga srdacno docekuje sultan Abu Abdala, njegov prijatelj iz vremena pro-
vedenog u zatvoru. Nakon pada vlasti Abu Abdale, Ibn Haldun je, zajedno sa
velikom grupom Arapa, stupio u sluzbu tijemkenskog sultana, koji je nekoli-
ko godina kasnije izgubio vlast, posle cega se Ibn Haldun povukao iz javnog
zivota i potpuno se posvetio nau¢nom radu. Ibn Haldun 1375. godine odlazi
u alzirski grad u kom se nalazi Ibn Salamina tvrdava (Kalat), medu pripad-
nike plemena Avlad Arif, i sledece tri godine provodi u izolaciji pisuci svoje
najpoznatije delo - Mukadimu. Nakon perioda posvecenog uglavnom pisa-
nju, Ibn Haldun 1384. godine dobija mesto velikog kadije skole Serijatskog
prava Maliki u Kairu i istovremeno dozivljava licnu tragediju kad ¢lanovi nje-
gove porodice izgube Zivot u brodolomu. Posle ove nesrece i gubitka pozici-
je u sudu, posvetio se pisanju i putovanjima, da bi 1399. godine bio ponovo
postavljen na mesto kadije koje je, u sledecih pet godina, gubio i ponovo
dobijao najmanje pet puta. Ibn Haldun je umro 1406. godine i sahranjen je
u Kairu (Enan 1975).

Ibn Haldunov zivotni put i karijeru nije obelezilo samo stvaranje dela ve¢
i njegovi politicki angazmani u svojstvu dvorskog sluzbenika, sekretara, am-
basadora i savetnika razlicitih sultana, emira i princeva u zemljama Magreba
i u Spaniji, a ovaj veliki mislilac bio je svedok velikih istorijskih promena,
revolucija, invazija i politickih prevrata, koji su cesto imali direktan uticaj na
njega i znacajno uticali na sve njegove radove.
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Ciklicni tok istorije u delu Ibn Halduna

U svom osvrtu na cikli¢ni tok istorije Ibn Haldun istice da su u nekim
posebnim istorijskim trenucima preokreti takvi da pojedinac ima utisak da
prisustvuje ,novoj kreaciji’, ,,stvarnoj renesansi” i ,,stvaranju novog sveta”. S
obzirom na to da je, prema misljenju autora, za vreme njegovog zivotnog
veka doslo do ovih preokreta, postojala je posebna potreba da se analizira
situacija u kojoj se naslo covecanstvo. S jedne strane, novi svet se radao u
drugim (neislamskim) zemljama, dok se, s druge, civilizacija kojoj je pripadao
sam Ibn Haldun blizila svom kraju. Iako nije bio u mogucnosti da spreci ova
desavanja, on je Zeleo da barem razume procese koji su se odvijali, $to je i
razlog nastanka ove istorijske analize (Shaukat 1977).

»Totalna promena” urbanih i ruralnih struktura islamske civilizacije ko-
joj je prisustvovao Ibn Haldun obuhvatala je: prvo, emigriranje nomadskih
plemena iz Egipta u severnu Afriku, koje je dovelo do smanjenja broja lokal-
nog berberskog stanovnistva; drugo, epidemiju kuge u XIV veku, koja je
unistila ¢itave zajednice; i, konac¢no, ovi dogadaji koincidirali su sa gene-
ralnom dezintegracijom politicke vlasti dinastija Sirom islamskog sveta. S
obzirom na to da su istorijske okolnosti u kojima se nalazio islamski svet u
XIV veku imale dominantan uticaj na Ibn Halduna i na njegova dela, dru-
stvenopoliticke ideje izlozene u Mukadimi nije moguce posmatrati bez osvr-
ta na istorijski razvoj islama i civilizacije nastale na njegovim osnovama.

Uspon i pad islamske civilizacije

Islam kao religija i osnova buduce velike civilizacije nastao je u VII veku
na teritoriji danasnje Saudijske Arabije nakon $to je, prema tradiciji, Muha-
med ibn Abdulah primio bozije otkrovenje (Ruthven 2003). Verovesnik Mu-
hamed zapoceo je misiju Sirenja nove vere u svom rodnom gradu Meki, ali
je usled progona od strane lokalne paganske oligarhije bio prinuden da se sa
svojim sledbenicima preseli u Medinu, gde su ga lokalna plemena prvo po-
stavila za arbitra, a zatim i za vladara. Muhamedovo napustanje Meke i od-
lazak u Medinu 622. godine u arapskom jeziku poznato je pod nazivom
hidzra, a datum prelaska oznacava pocetak muslimanske ere i ekspanzije
islamske civilizacije. Nakon Muhamedove smrti, za vreme drugog halifa
Omera ibn Hataba, zapoceo je period velikih osvajanja cije su dimenzije bile
tako impozantne da se u ranim vekovima islamske ere ¢inilo da je Citav svet
na putu da postane dar al islam (zemlja islama).

Posle zauzimanja ostatka Arabije, u izuzetno kratkom vremenskom peri-
odu, muslimanska vojska osvojila je drevno Persijsko carstvo i uvrstila sve
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njegove teritorije u okvir halifata, time otvarajuci put za Sirenje ka centralnoj
Aziji i Indiji. Iako Vizantijsko carstvo na zapadu nije sruseno, arapskim osva-
janjima znatno je oslabljeno i umanjeno za veliki broj teritorija. Uporedo sa
Sirenjem islamske religije, nastajala je i razvijala se nova civilizacija, stvorena
na temeljima vizantijske i persijske kulture koje su dominirale na osvojenim
podrudjima.

Nakon prvih nekoliko vekova islama, obelezenih velikim osvajanjima i
razvojem civilizacije u svim oblastima, muslimanski svet poceo je da poka-
zuje znake slabosti koji su se do XI veka ve¢ pretvorili u ozbiljnu pretnju
daljem opstanku carstva. Prvo mesto na listi unutrasnjih problema halifata
zauzimao je raspad politickog sistema, izazvan gubitkom dominacije central-
nog halifata, prvo u udaljenim provincijama, a zatim i u svim ostalim osim
prestonice Iraka, kao i degradacijom halifa na status obi¢nih marioneta svo-
jih ministara i vojnih komandanata.

Politicku krizu pratila je i kriza ekonomskog sistema nastala zbog sma-
njenja obima trgovine sa drugim drzavama, ali i zbog unutrasnjih razloga, prven-
stveno zbog ekstravagancije i nedostatka centralne organizacije (Lewis 1993:
157). Veliki troskovi vladajucih struktura i glomazne birokratije nisu praceni
odgovarajuc¢im tehnoloskim napretkom ili razvojem resursa, §to je prinudilo
vladare da u nedostatku gotovog novca poc¢nu da isplacuju visoke zvanicnike
i generale dodeljivanjem drzavnih poseda. Na taj nacin, novi vlasnici zemlje
su, u relativno kratkom roku, postajali gotovo potpuno nezavisni vladari
svojih provincija, dok se funkcija halifa svodila na davanje formalne autori-
zacije njihovoj vlasti.

Decentralizacija vlasti dovela je do svodenja halifata na nominalnu insti-
tuciju bez gotovo ikakve realne moci, a slabost halifata izazvala je i niz goto-
vo simultanih napada od strane velikog broja spoljasnjih i unutrasnjih ne-
prijatelja.

Snage hrisc¢anske Evrope uspele su na svom kontinentu da se suprotstave
islamskom osvajanju i da zaustave dalje Sirenje muslimanskog halifata. Na
istoku su Vizantinci odbili niz arapskih napada na Konstantinopolj i uspeli
da sacuvaju grad, dok je na zapadu zapoceo dugacak proces oslobadanja de-
lova Evrope, poznat u $panskoj istoriji pod nazivom rekonkista, odnosno
ponovno osvajanje, koji je na kraju doveo do proterivanja muslimana sa Ibe-
rijskog poluostrva i iz juzne Italije.

U Africi je, nakon osnivanja novog religijskog pokreta medu berberskim
stanovni$tvom juznog Maroka, Senegala i Nigera, doslo do stvaranja Berber-
skog carstva nastalog na osvojenim teritorijama veceg dela severozapadne
Afrike i onih delova Spanije koji su jos uvek bili pod muslimanskom vlaséu.
Na severoistoku istog kontinenta, arapska beduinska plemena Hilal i Sulejn,
koja su nastanjivala podrucje Egipta, izvréila su invaziju na susedne zemlje
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Libiju i Tunis, koja je rezultirala sveopstom destrukcijom od koje se severna
Afrika dugo nije oporavila.

Najdublje efekte u procesu razaranja arapsko-islamskog halifata imale su
invazije Turaka iz centralne i Mongola iz severoistocne Azije, koje su kulmi-
nirale osvajanjem Bagdada, prestonice halifata, od strane mongolske vojske
1258. godine i ubijanjem poslednjeg halife al-Mustasima, §to je oznacilo i
prestanak pet vekova duge vlasti dinastije Abasida.

Unistenje velike istorijske institucije halifata, koji je, iako u fazi propada-
nja, jos uvek legalno predstavljao centar islama i simbol njegovog jedinstva,
oznacilo je kraj jedne ere u islamskoj istoriji, ne samo u spoljasnjim formama
vlade i suvereniteta vec i u samoj islamskoj civilizaciji, koja je, nakon tran-
sformacije izazvane poslednjim velikim talasom najezde Turaka i Mongola,
pocela da se krece novim pravcima, drugacijim od onih kojima se kretala
prethodnih vekova (Lewis 2000: 97).

Doba Ibn Halduna, odnosno XIV vek, obelezila je podela islamske civi-
lizacije izmedu vise centara mod¢i, prvenstveno Irana, Turske i Egipta, pod
politickom vlas¢u Mongola i Turaka. Period velikih invazija pra¢enih mate-
rijalnom destrukcijom $irokih razmera ostavio je duboke tragove u svim
oblastima ekonomskog, drustvenog i kulturnog Zivota, a svedok opsteg opa-
danja arapske moci bio je i Ibn Haldun. Najdublji utisak na ovog mislioca
ostavila je istorija Magreba koja ga je u velikoj meri i navela da napise vero-
vatno prvu filozofiju istorije. Komentari§u¢i nomadske invazije na svoju
zemlju, Ibn Haldun istice da ,,u severnoj Africi i Magrebu, na koje je izvrsena
invazija od strane plemena Banu Hilal i Banu Suleim na pocetku V veka mu-
slimanske ere (polovinom XI veka nove ere) i koji su unistavani od strane
ovih plemena tokom tri stotine godina, i dalje preovladuju pustos i rusevine.
S druge strane, pre ovih invazija sve zemlje izmedu Sudana i Mediterana
¢inile su centar raskosne civilizacije, $to se moze videti po ostacima gradevi-
na i statua, i po rusevinama gradova i sela” (Lewis 1993: 159).

Kriza islamske civilizacije ostavila je dubok utisak na ovog mislioca i na-
vela ga da pokusa da pronikne u njene uzroke i da odgovori na osnovna pi-
tanja koja je postavljalo njegovo doba. Ibn Haldunova zelja da stvori sveo-
buhvatnu teoriju ljudskog drustva koja ¢e objasniti odnose izmedu razlic¢itih
pojava i procesa, velikim delom je proizasla i iz zamerki koje je on imao na
rad svojih prethodnika. Raniji istoricari, prema njegovom misljenju, nisu ra-
zumeli osnovne principe funkcionisanja drustva, $to je onemogucilo pravil-
nu analizu dogadaja o kojima su pisali. Ibn Haldun je zato imao cilj da stvori
teoriju pomocu koje je moguce identifikovati uzroke i posledice drustvenih
dogadaja i razumeti cikli¢ni tok istorije.
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Osnovni koncepti drustvenopoliticke teorije
Ibn Halduna: Mukadima

Mukadima je prvi i najznacajniji deo Ibn Haldunove obuhvatne istorije
(Kitab al-’Ibar) posvecene istoriji Arapa, savremenih muslimanskih vladara,
savremenih evropskih vladara, drevnoj istoriji Arapa, Jevreja, Grka, Rimljana,
Persijanaca, kao i islamskoj i egipatskoj istoriji i istoriji severne Afrike, po-
sebno berberskih plemena. Mukadima je, kao §to implicira i sam naziv, uvod
u metodoloski prikaz istorije kao naucne discipline (Ibn Haldun 1982). To
je razlog sto je ovo delo predstavljeno kao enciklopedijska sinteza metodo-
loskog i kulturnog saznanja neophodnog za stvaranje naucne analize iz ob-
lasti istorije. U inicijalnoj fazi, osnovnu preokupaciju autora predstavlja epi-
stemologija da bi zatim postepeno, izgradnjom istorijskog metoda, dosao do
stvaranja oblasti koju naziva ,,nova nauka’, a koja, u manjoj ili vecoj meri,
sadrzi osnovne postulate naucnoistrazivackih prilaza iz kojih su, prema mi-
Sljenju velikog broja istrazivaca, nastale discipline kao sto su: filozofija isto-
rije, sociologija i ekonomija (Mahdi 1957, Myers 1966).

Predgovor Mukadimi zapocinje Ibn Haldunovom definicijom istorije kao
nauke o ¢itavoj ljudskoj proslosti, ukljucujuci njene drustvene, ekonomske i
kulturne aspekte, definisanjem njenih interesovanja, osudivanjem nedostata-
ka znatizelje i metoda njegovih prethodnika, i postavljanjem pravila za kri-
tike iznesene u ovom delu. Ovaj kriticizam esencijalno je zasnovan, pored
pregleda dokaza, i na kriterijumu uskladenosti sa realnos¢u, odnosno na vero-
vatnoci saopstenih Cinjenica i na njihovoj uskladenosti sa prirodom stvari, §to
je jednako toku istorije i njenoj evoluciji. Iz navedenog razloga, prema Ibn
Haldunovom misljenju, neophodno je definisati zakone koji odreduju pravac
istorijskog toka. Ovi zakoni sadrzani su u nauci o drustvu koja je odredena
svojim objektom: ljudskom civilizacijom i opstim drustvenim ¢injenicama.

U skladu sa uvodom, glavni deo Mukadime ¢ini detaljno izlaganje ove
nove i nezavisne nauke u okviru kojeg Ibn Haldun dalje razvija svoj argument
kroz analiziranje razlicitih pojavnih oblika ljudskog drustva. Navedene ana-
liticke celine izloZene su u Sest poglavlja u okviru Mukadime:

.+ prvo poglavlje predstavlja generalnu studiju o ljudskom drustvu u
okviru koje Ibn Haldun analizira uticaj okruzenja na ljudsku prirodu;

drugo poglavlje posveceno je nomadskim drustvima i, generalno
gledano, primitivnim drustvenim uredenjima;

u tre¢em poglavlju opisuju se razliciti oblici vlasti, drzave i institucija;

+ u Cetvrtom poglavlju analizirana su urbana - gradska drustva koja
ujedno predstavljaju najrazvijeniji i najsofisticiraniji oblik civilizacije;
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peto poglavlje posveceno je industriji i ekonomiji;
- uSestom poglavlju analizirana su naucna i kulturna pitanja (Ibn Hal-
dun 1982).

Teme navedenih celina jasno pokazuju Ibn Haldunovu nameru da se u
okviru Mukadime koncentriSe na fenomen drustva generalno, a sustina ovog
monumentalnog dela lezi u identifikaciji drustvenih, ekonomskih i psiholo-
skih razloga koji doprinose razvoju ljudske civilizacije i uticu na istorijske
tokove. U ovom kontekstu, Ibn Haldun analizira dinamiku odnosa unutar
grupe i ukazuje na proporcionalni odnos izmedu osecanja solidarnosti i ci-
vilizacijskog razvoja. Osecanje solidarnosti, istice autor, doprinosi stvaranju
nove civilizacije i politicke mo¢i ¢iji je razvoj progresivan sve dotle dok je
solidarnost izmedu ¢lanova grupe izrazena. Onog trenutka kada solidarnost
pocne da slabi, dolazi i do postepenog slabljenja drzavne i drustvene struk-
ture, $to u dugorocnom periodu dovodi do nestanka citavih civilizacija. Eti-
ologija opadanja, odnosno priroda razloga zbog kojih dolazi do nestanka
civilizacija, nalazi se, prema tome, u sredistu Ibn Haldunove analize (Shaukat
1977). Stoga se moze reci da je Mukadima vrlo usko povezana sa politickim
iskustvima samog autora, koji je bio svestan velikih istorijskih promena koje
su se deSavale oko njega, i stoga je smatrao neophodnim istrazivanje fak-
tora koji su do tih promena doveli.

Osnovni procesi opisani u Mukadimi, kao $to su borbe i konflikti, tenzije
i padovi drzava i civilizacija izazvani njihovim unutrasnjim razdorima, pred-
stavljeni su dijalekticki, Sto je rezultat ideja kontradikcije, antiteze, opozicije,
komplementarnosti suprotnosti, dvosmislenosti, kompleksnosti i konfuzije,
koje su veoma bliske islamskoj misli na ¢ijim je osnovama Ibn Haldun stekao
svoje obrazovanje. Navedene ideje Cesto se pojavljuju u vidu operativnih
koncepata kojima se dolazi do razumevanja i objasnjenja odredenih pojava
i procesa. U svom pokusaju da objasni i razresi ove kontradikcije, Ibn Haldun
dolazi do dinamicke koncepcije dijalektickog razvoja pojedinca i drustva,
kao i istorijskog sistema koji je razumljiv, racionalan i neophodan, a ova ge-
neralna perspektiva ukljucuje i njegovu cikli¢nu $emu istorijske interpretaci-
je (Lacoste 1984). Cikli¢ni proces istorijskog razvoja stavlja teziste na znacaj
drusdtvene veze za opstanak politickih entiteta, Sto ga ¢ini glavnim mehani-
zmom oblikovanja istorije (Mahdi 1957).

Dijalekticka misao generalno se moze podeliti na dva osnovna pravca:
spoljasnji — u kojem se ¢vrste pretpostavke i opstevazeci predlozi menjaju
pod uticajem spoljasnjih razloga, i imanentni — u okviru kojeg se posma-
tranjem odredene pojave otkrivaju sli¢nosti i razlike izmedu njenih razlicitih
delova, odnosno, ,,crno u belom, i belo u crnom”. U skladu s ovom klasifika-
cijom, moze se zakljuciti da je Ibn Haldunov dijalekticki metod ogranicen na
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prvu od ove dve, generalno priznate, vrste dijalekticke misli. Ne samo da je
Ibn Haldun formulisao svoje predstave o pojedincu i o specifi¢noj prirodi
grupe u okviru rigidnih kategorija ve¢ okvir u kojem se ove predstave nalaze
iskljucuje mogucnost transformacije bilo koje od njih; s jedne strane, poje-
dinci su tragi¢no vezani za svoje predodredene sudbine, dok je, s druge,
priroda grupe stati¢no formulisana u hiperkritickim terminima (Katsiaficas
1997: 16).

Ibn Haldun se nije odvojio od islamske kosmologije, drzeci se ,hijerar-
hijske gradacije bi¢a”, $to je primetilo vie autora (Mahdi 1957), ali je narusio
klasi¢nu paradigmu nekih ranijih istori¢ara fokusiranjem paznje na postepe-
ne i logicke promene nivoa socio-ekonomskih transformacija. Stavljanje te-
zista na drustvenu vezu kao najznacajniji faktor u razvoju drzave proizvelo
je racionalnu politicku teoriju. Medutim, bez obzira na uvodenje racionalnih
principa u islamsku teoriju, Ibn Haldunov uticaj u islamskom svetu oduvek
je bio izuzetno znacajan, a njegovo ciklicno videnje pravca razvoja svake di-
nasticke drzave — perioda osnivanja, prosperiteta, stagnacije i brze dezinte-
gracije — viSe puta su preuzimali razlic¢iti muslimanski mislioci i istoricari
sve do danasnjih dana.

Koncept asabije u delu Ibn Halduna

Centralni koncept drustvene i politicke teorije Ibn Halduna, izloZene u
Mukadimi, jeste asabija, koja predstavlja vrstu drustvene veze koju karak-
teriSe jako osecanje zajedniStva i solidarnosti izmedu ¢lanova grupe. Ovaj
termin potice iz arapskog korena cije se znacenje odnosi na rodake po oce-
voj liniji, tako da se, u skladu s tim, asabija prvenstveno moze pronaci kod
krvnih srodnika. Iako asabija postoji i ima odredenu ulogu u svim oblicima
i fazama ljudskog drustva, njen znacaj je nesumnjivo najve¢i u nomadskim
zajednicama koje su u potpunosti utemeljene na ovoj vrsti veze. Centralno
mesto asabije kod nomadskih plemena Ibn Haldun objasnjava teskim i su-
rovim uslovima njihovog Zivota u pustinji, koji karakterise stalno prisustvo
opasnosti od raznih osvajaca i neprekidna borba za opstanak unutar same
zajednice. Iako su, medutim, agresija i medusobno neprijateljstvo univer-
zalne karakteristike ljudske prirode, fundamentalna, unutrasnja i spoljasnja
borba za opstanak odvija se na razli¢ite nacine u razli¢itim drustvenim
zajednicama.

Ibn Haldun navodi da u gradovima unutrasnje sukobe sprecava drzavna
vlast koja ne dozvoljava ispoljavanje medusobnog neprijateljstva, dok napa-
de sa strane onemogucavaju bedemi postavljeni oko gradova, kao i vojska
koja je deo drzavnog aparata. S obzirom na to da nomadi nemaju drzavu
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koja bi regulisala njihove medusobne odnose, unutrasnje sukobe ovih
plemena sprecavaju stareSine i vode snagom svog autoriteta i uticaja koji
poseduju kod svojih saplemenika, a u borbi protiv spoljnih neprijatelja uce-
stvuje plemenska militarna grupa sastavljena od najhrabrijih ¢lanova zajed-
nice. Da bi ovakvi vidovi odbrane uspesno funkcionisali, neophodna je ¢vrsta
povezanost i visok stepen solidarnosti izmedu ¢lanova nomadske zajednice,
odnosno, kako istice Ibn Haldun: ,,Njihova odbrana i zastita bice uspesni sa-
mo ako predstavljaju ¢vrsto vezanu grupu (asabiju) i ako su pripadnici jed-
nog roda, jer se tada njihovo odusevljenje povecava i oni postaju slozni zato
$to je svaki pojedinac spreman da pomogne srodnicima [...] Onaj ko se drzi
odvojeno od svog roda, retko ima takvo osecanje prema svojim srodnicima,
a kada zapreti opasnost u dane bitke, on bezi i trazi spasenje plaseci se da mu
drugi nec¢e pomoci. Takvi ljudi ne mogu zbog toga Ziveti u pustinji jer ¢e po-
stati plen drugog naroda koji ¢e ih progutati” (Ibn Haldun 1982: 37).

Jedna od osnovnih karakteristika nomadskih zajednica jeste krvna veza
izmedu njihovih ¢lanova, iz ¢ega proizlazi i Ibn Haldunov stav da asabija po-
tice iz ,krvnih veza ili necega $to je njima slicno” (isto: 38). Iako je ista krv
temelj asabije, s obzirom na to da je ljudima urodena potreba da pomognu
svojim rodacima u opasnosti, Ibn Haldun smatra da ovaj oblik drustvene
veze moze da ima i drugacije uzroke. Tako, prema njegovom misljenju, asa-
biji pripadaju i odnosi izmedu sluge i gospodara, ¢ije je medusobno osecanje
privrzenosti slicno osec¢anju koje vezuje ljude u krvnom srodstvu.

Cilj kojem tezi asabija jeste kraljevska vlast (isto: 40). Medusobne sukobe,
koji su neminovni u svakom drustvu, u okviru nomadskih zajednica spre-
¢avaju plemenske vode koje, medutim, ne poseduju dovoljnu koli¢inu moci
kako bi prinudili druge da prihvate njihovu vlast. Kako je teznja ka stalnom
povecanju moci jedna od osnovnih karakteristika ljudske prirode, pripadnik
asabije koji dospe na njeno celo ,,stremi ka uspostavljanju prevlasti nad na-
rodima drugih asabija koje nemaju veze sa ovom” (isto). Odnos izmedu asa-
bije i moci stoga je direktan i meduzavisan; s jedne strane, kao sto je ve¢ na-
vedeno, asabija stremi ka vlasti s ciljem da zastiti svoje clanove sprecavanjem
njihovih unutrasnjih i spoljasnjih sukoba, dok je, s druge, vlasti neophodna
asabija jer jedino ona moze da omoguci potcinjavanje drugih pojedincu ili
grupi koji zele da ostvare, ili ve¢ poseduju, mo¢. Povec¢anje modi i ujedinjava-
nje plemena dovode do stvaranja drzave kao prirodne posledice uspostavlja-
nja vlasti jedne nad viSe drugih drustvenih grupa. Kako primecuje Ibn Haldun,
retko se, medutim, dogada da se drzava dobije mirnim putem, ve¢ se ona
uglavnom osvaja borbom, koja je opet moguca samo uz pomoc¢ asabije.

Stvaranjem drzave ne dolazi do nestanka asabije, ali ona postaje komplek-
snija svojim Sirenjem izvan prvobitne plemenske zajednice zasnovane na
krvnoj vezi. S obzirom na to da drzava i nastaje spajanjem vise nomadskih
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plemena na cijem se Celu nalazi najjace medu njima, ovim putem dolazi do
stvaranja novih veza izmedu razli¢itih drustvenih struktura, odnosno novih
asabija, koje mogu da budu zasnovane na krvnom srodstvu, ali i na zajed-
nickim interesima ljudi koji nemaju isto poreklo. U¢vrs¢ivanjem drzave, me-
dutim, potreba za asabijom slabi i, konacno, nestaje, s obzirom na to da vlast
preuzima ulogu organizatora i regulatora svih odnosa u drustvu, koju je u
nomadskoj zajednici imala upravo jaka drustvena veza izmedu pripadnika
plemena.

Asabija predstavlja centralni koncept Ibn Haldunove nauke o drustvu,
kao i njegove politicke teorije. Pomocu ovog pojma opisuje se Citav niz dru-
$tvenih procesa, razvojnih faza i oblika politickog organizovanja. Ova pojava,
koja istovremeno predstavlja strukturu svesti i strukturu osecanja, koje kroz
procese obrazovanja i socijalizacije dobijaju svojstva habitusa, odnosno spon-
tanog razuma, opstaje sve dotle dok se grupa na vlasti uzdrzava od pokusaja
da dobije potpunu kontrolu nad svim izvorima bogatstva i mo¢i. Asabija je
drustveni faktor cije se funkcije menjaju u zavisnosti od razlicitih oblika i
faza drustvenog organizovanja, tako da se kod nomadskih plemena na nje-
nom principu organizuje ¢itava zajednica, dok u drzavi tu ulogu preuzima
zvani¢na vlast, ali je znacaj asabije i u ovom obliku uredenja nesumnjivo ve-
liki jer drzava moze da nastane samo zahvaljuju¢i ovom obliku drustvene
veze. Asabija je, prema tome, vrlo slozena drustvena pojava kojom Ibn Hal-
dun objasnjava veze izmedu ¢lanova plemenskih zajednica, ali i clanova dru-
$tvenih grupa unutar drzava, procese transformisanja plemenskih zajednica
u zajednice naroda i drzava, kao i uspon i pad citavih civilizacija.

Iz znacaja koji Ibn Haldun pridaje asabiji proizlazi i njegov odnos prema
ulogama pojedinca i grupe u drustvenoistorijskim tokovima. Za Ibn Hal-
duna grupa, a ne pojedinac, predstavlja glavnu tacku i odlucujudi faktor isto-
rijskih promena. Pojedinci retko, ako ikad, osim ako su bozanski inspirisani,
imaju znacajniji uticaj na mocne istorijske snage. Stoga se moze zakljuciti da
se pojedinac prakti¢no zapostavlja kao filozofska tema u Ibn Haldunovom
delu (Issawi 1987: 7). S obzirom na nedostatak vrlina i nizak intelektualni
nivo koji, prema Ibn Haldunovom misljenju, karakterisu veliki broj ljudska
bica, pojedinci nemaju kapacitet da kohezivno deluju na drustvene strukture.
Ovaj kapacitet ima jedino drustvena solidarnost, odnosno asabija, tako da su
samo one grupe sa jakom asabijom predodredene za vlast - onoliko dugo
koliko su u stanju da odrze svoje osecanje identiteta i solidarnosti. Zajednice
nastale na krvnoj vezi, kao $to su nomadska plemena, imaju najjace medusobne
veze, dok urbani uslovi Zivota izazivaju slabljenje solidarnosti kod svake
grupe. Nomadski i gradski nacin zivota karakterisu i razliciti intenziteti
grupnog identiteta, Sto direktno utice na koheziju zajednice s obzirom na to
da je, kao sto navodi Ibn Haldun, asabija osnova politicke mo¢i i kulturne
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hegemonije, dok je neobuzdani individualizam jedan od glavnih razloga
slabljenja grupe (Katsiaficas 1997:9).

Pozicioniranjem asabije kao sredstva stvaranja osnova drzave Ibn Hal-
dun je otvorio put integraciji islama u posebnu mrezu apsolutistickih drzav-
nih sistema. Asabija, odnosno drustvena solidarnost, predstavlja sustinsku
karakteristiku politicke teorije elaborirane u Mukadimi i osnovu svakog pro-
speritetnog drustva, a bez ovog jedinstvenog osecanja nije moguc razvoj
drustvene organizacije. Prema Ibn Haldunovom misljenju, upravo ovo po-
sebno osecanje solidarnosti omogucava sva velika drustvena dostignuca, od
religijskih reformi do osnivanja i odbrane ¢itavih dinastija. Paradoksalno,
medutim, upravo zahvaljuju¢i neophodnosti asabije drustvena dostignuca
uvek imaju ogranicenu trajnost, s obzirom na to da uspeh eliminise solidar-
nost oslobadanjem sebi¢nih Zelja i smanjenjem potrebe za zajednickom od-
govornoscu. U skladu s tim, slabljenje asabije izaziva postepeno opadanje
moci politickih entiteta koji se dezintegrisu uporedo sa promenom medu-
sobnih odnosa njihovih ¢lanova. Ako je fragmentacija pravilo, a zajednica
izuzetak, sva ljudska dostignuca samim tim postaju samo izuzeci u sveopstem
haosu; Ibn Haldunov pesimizam i ciklicno videnje istorije stoga su usko ve-
zani za naglasavanje rasta i pada solidarnosti u okviru odredenih grupa, koje
neophodnim ¢ini fundamentalna nepovezanost bliskoistocnog drustva.

Koncept drzave u Ibn Haldunovom delu

Teorija teritorijalne drzave pod vlas¢u odredene dinastije u Mukadimi
predstavlja glavnu tacku islamske civilizacije. Ibn Haldunov opis mehaniza-
ma koji dovode do uspona i padova politickih entiteta transformisao je in-
telektualnu debatu u svetu islama oznacivsi nastanak novih oblika teoretske
konceptualizacije. Osim toga, glavni pravci islamske misli — pravni, istorijski
i filozofski — spojeni su u njegovoj teoriji u okviru nove sinteze.

Drzava ¢ini centralnu kategoriju civilizovanog drustva, najvisi izraz i glav-
nog regulatora svih odnosa u drustvu (Ibn Haldun 1982: 50). Na taj nacin,
civilizacija i drzava potpuno zavise jedna od druge. Kao $to naglasava Ibn
Haldun, sedentarni zivot moze da procveta samo u gradovima, a gradova
nema bez formirane drzave.

Drzava, kao jedini oblik uredenja civilizovane drustvene zajednice, nastaje
pomocu asabije, u Cijoj je prirodi teznja da se uspostavi vlast i pove¢a mo¢. Zato
dolazi do borbe za dominaciju izmedu razli¢itih asabija, koja se zavrsava tako
$to najjaca medu ovim plemenskim grupama uspeva da potcini, a zatim
udruzi sve ostale u jednu zajednicu iz koje nastaje drzava. U ovom procesu,
iz redova najmocnije asabije izdvaja se voda koji na osnovu dominacije svoje
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grupe postaje i vladar svih ostalih grupa koje su joj pot¢injene. Centralizacija
vlasti u okviru drzave je neophodna jer, kako isti¢ce Ibn Haldun, ,politika
zahteva da samo jedna osoba ima vlast. Ako postoji vise takvih osoba koje bi
vrsile vlast, doslo bi do raspadanja” (isto: 50). Nakon dolaska na celo drzave,
voda se trudi da maksimizira svoju mo¢ preuzimanjem svih poluga vlasti i
kompletnog suvereniteta. Stremljenje ka postizanju apsolutne moci potpuno
je prirodno jer je ,sustina vladarske vlasti u tome da suverenitet pripada
samo jednom coveku. To se moze realizovati ve¢ kod prvog vladara jedne
dinastije, ili kod drugog, ili mozda tek kod treceg, zavisno od otpora i moci
razlicitih asabija, ali to je neizbezno u drzavi” (isto: 59).

U svom razvoju drzava i dinastija nuzno prolaze kroz odredene faze, od
kojih svaka ima posebne, strogo definisane karakteristike. Prema Ibn Haldu-
novoj formulaciji, vek dinastije uglavnom iznosi tri generacije, od kojih sva-
ka moze da traje oko Cetrdeset godina, $to znaci da dinastija moze da opstane
sto dvadeset godina nakon cega sledi njeno propadanje. Ima dosta argume-
nata koji ukazuju na to da Ibn Haldun nije kruto shvatio ovaj zakon, pa je
dozvoljavao moguc¢nost da vek drzave i dinastije bude znatno duzi, a i znatno
kraci, od veka trajanja utvrdenog ovim zakonima (isto: 148).

Prva generacija osnivaca dinastije zadrzava sve osobine i kvalitete no-
madskih plemena: hrabrost, odlu¢nost i skromnost. Kod ovih ljudi asabija je
izuzetno jaka tako da svi zajedno ucestvuju u osvojenoj vlasti i medu njima
nema podela. Vladar se u pocetku oslanja na osecanje zajednistva svojih pri-
stalica i prema svojim podanicima ima pravedan i umeren odnos.

Vec u drugoj generaciji, medutim, dolazi do velikih promena u na¢inu
zivota biv§ih nomada medu kojima se iz oskudice prelazi na rasipnistvo i luk-
suz, a vlast potpuno preuzima jedan covek. Do ovih promena dolazi s ob-
zirom na to da je vlast dinastije uspostavljena i prihvacena kao takva, iz cega
proizlazi uverenje vladara da moze i bez osecanja zajednistva, Siroke podr-
$ke, kao i mera neophodnih za njihovo odrzavanje. Samim tim, znacaj asabije
postepeno opada, a nekad hrabri i odvazni ljudi u novim uslovima postaju
poslusni i pokorni. Ibn Haldun navodi da pripadnici ove generacije i dalje za-
drzavaju neke vrline svojih prethodnika s obzirom na to da su imali direktne
kontakte s njima i njihovim nacinom Zivota.

U trecoj generaciji surovost i hrabrost koje su karakterisale nomadska
plemena postaju samo daleka proslost. Ljudi se potpuno prepustaju luksuzu
i rasipnickom nacinu zivota, istovremeno zaboravljajuci sve obic¢aje nomad-
skog zivota koji su im omogudili da stvore drzavu. U ovoj fazi asabija pot-
puno iscezava. S obzirom na to da pripadnici dinastije vise nisu u stanju da
se suprotstave i odbrane od eventualnih napada, vladar je prinuden da od
placenika stvori drzavni aparat kako bi se drzava odrzala, ali viSe nista ne
moze da spreci njeno propadanje.
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U Cetvrtoj generaciji nestaje i plemenitost porekla. Dinastija je ve¢ dubo-
ko zasla u opadajucu fazu i samo je pitanje vremena kada ¢e potpuno propasti.

Kao i dinastija, i drzava prolazi kroz razlicite faze, od trenutka svog na-
stanka, preko uspona, do perioda opadanja i konacne propasti.

Prvu fazu obelezava period stvaranja drzave. Najjaca asabija uspeva pr-
vo da potcini, a zatim da objedini sve ostale plemenske grupe uz ¢iju pomo¢
osvaja potpunu vlast. U ovoj fazi i dalje preovladuje nomadski nacin Zivota,
a stanovnike novonastale drzave krase hrabrost i borbeni duh koji su im
omogucili pobedu i prevlast. Asabija zasnovana na krvnoj vezi nomadskih
plemena veoma je izrazena, dominantna karakteristika zajednice, tako da
voda svoju vlast i suverenitet potpuno deli sa narodom, ne praveci nikakve
razlike izmedu svog i njihovog statusa. Period kolektivnog suvereniteta ujed-
no je i poslednji period jake asabije, utemeljene na zajednickim aspiracijama
i ciljevima njenih ¢lanova jer ,,dotle dok suverenitet pripada asabiji, kada svi
njeni ¢lanovi imaju jedinstven cilj i napor, opsta Zelja za vladanjem nad dru-
gima i za odbranom vlastite svojine veoma je izrazena: svi streme ka slavi i
njen gubitak pretpostavljaju smrti i destrukciji” (isto: 51-52).

U drugoj fazi drzave dolazi do postepenog slabljenja asabije zasnovane
na krvnoj vezi i prestaje zajednicki suverenitet. Voda potpuno preuzima
vlast nad narodom, udaljavajuci od sebe saplemenike koji su mu pomogli da
stvori drzavu kako ne bi morao da deli moc¢ sa njima. Istovremeno je, me-
dutim, da bi oduzeo svojim rodacima svu mo¢ koju su dotada posedovali, a
istovremeno odrzao stabilnost kraljevstva, prinuden da stvori drzavni aparat
sastavljen od placenika koji mu u ovoj fazi sluze za onemogucavanje saple-
menika da dodu do vlasti. Ovakav sled stvari je neminovan s obzirom na to
da je, kao sto navodi Ibn Haldun, ,,sustina vladarske vlasti u tome da suve-
renitet pripada samo jednom coveku” (isto: 59). Udaljavanjem pripadnika
svoje krvne asabije, voda uspeva u tome da ,,sva vlast i slava pripadnu njemu,
njegovoj porodici i rodbini” (isto). Kako bi ucvrstio svoju poziciju i osigurao
podrsku svojih novih saveznika, vladar im dodeljuje najvise polozaje i funk-
cije u drzavi, koje su dotada zauzimali njegovi saplemenici. Upravo ovo je,
istice Ibn Haldun, ,,znak slabosti drzave, predznak njene bolesti, jer je nesta-
la asabija i na njoj utemeljeno zdanje vrhovne vlasti” (isto: 62).

Trecu fazu drzave karakterise teznja ka raskosnom i mirnom zivotu, koja
je u prirodi svake vlasti i svakog kraljevstva jer, prema recima autora Mu-
kadime,,kada jedan narod osvoji i zavlada onim §to su imali prethodnici koji
su posedovali vladarsku mo¢, on povecava bogatstvo, prosperitet i stvara obi-
Caje vezane za to bogatstvo. Prevazilaze se Zivotne nuznosti i surov zivot, a
nova dinastija napreduje u luksuzu, komforu i raskosi” (isto: 50). Raciona-
lizacija vlasti u pocetku pove¢ava mo¢ dinastije i vodi ka periodu mira i pro-
speriteta. Zelju za luksuzom takode prati i Zelja za mirnim Zivotom, pa
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nakon ucvrsc¢ivanja vlasti dolazi do smanjivanja napora koji su za to bili
potrebni i nastaje blagostanje, spokojstvo i mir. Najveci deo bogatstva u ru-
kama je vladara koji ga koristi kako bi demonstrirao svoju moc¢ i osigurao
apsolutnu vlast. On zida nove gradove, velelepne gradevine, spomenike i
hramove. Istovremeno, da bi ucvrstio svoju poziciju, vladar darezljivo deli
bogatstvo i polozaje svojim saradnicima i brine o potrebama velike i dobro
opremljene drzavne vojske. Ovo je inace i poslednja faza, u kojoj vladar ima
potpunu vlast i u kojoj jo§ uvek nije nastupilo opadanje drzavne mo¢i.

U cetvrtoj fazi nastavlja se period blagostanja i mira. Vladar se trudi da
odrzi postojece stanje i koristi se rezultatima svojih prethodnika. Iako je dr-
zava u periodu prividne stagnacije, u kojoj jo$§ uvek nisu vidljivi znaci pro-
padanja, period prosperiteta je zavrsen i nastala je opadajuca faza. Vladar
postepeno zaboravlja zahteve svoje pozicije i shvata da je cena njegovih za-
dovoljstava na racun kupovine postovanja i lojalnosti, koje on vise ne moze
da dobije na drugi nacin, izasla iz okvira njegovih moguc¢nosti. Nacin zZivota
vladajuce dinastije zahteva sve viSe i vise materijalnih sredstava, koja vladar
pokusava da dobije povecavanjem taksi koje, medutim, donose sve manje
prihoda kako postaju represivnije. Da bi se dobila sredstva pocinju da se pri-
menjuju iregularne metode povecavanja prihoda, ali se ovim nacinima samo
ometa ekonomska aktivnost i pogorsava opsta situacija. Kada dodatne takse
i ostali nacini dobijanja materijalnih sredstava viSe ne daju rezultate, vladar
je prinuden da otpusta placenike, i dolazi do smanjivanja drzavnog aparata.

Petu i ujedno poslednju fazu Ibn Haldun naziva fazom iscrpljenosti i ra-
sula (isto: 60). U ovom periodu vladar, zbog svoje sebi¢nosti i rasipnickog
nacina zivota, gubi sve ono $to su stvorili njegovi prethodnici. Stanje u drzavi
postaje tako haoticno da vise nema nacina da se kontrolise; veliki broj pla-
¢enika napusta vojsku zbog losih uslova; periferne regije odvajaju se od cen-
tralne vlasti uspostavljajuc¢i autonomiju; a korupcija se $iri izvan vladajucih
krugova na narod u celini. Do ovakve situacije u ¢itavom drustvu dovodi
sveopsta erozija morala koji potpada pod uticaj ,civilizacije i luksuza” u ce-
mu i jeste ,izvor propasti” (isto: 87). Kako istice Ibn Haldun, ,,propast po-
jedinaca rezultat je njihovih napora da zadovolje luksuzne potrebe aficirane
luksuznim obicajima, losim ljudskim karakteristikama formiranim u proce-
su zadovoljavanja tih potreba” (isto: 86). Kada covek postane rob luksuznih
navika i obicaja, u njemu propadaju ,,¢vrstina, moral i religija, raspada se
ljudskost i dolazi do toga da on potpuno menja svoju prirodu” (isto: 87). Ka-
da ljudi vise nisu u stanju da odrze visok standard svog nacina zivota, njiho-
vi zivotni uslovi se pogorsavaju i unistavaju, $to ultimativno dovodi do ra-
spada citave drzave.

Razvoj drzave, prema Ibn Haldunovim re¢ima, podreden je strogoj zako-
nitosti na osnovu koje mogu da se izvedu sledeci zakoni:
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Drzava je jedna od formi drustva i predstavlja nuznu fazu u njegovom
razvitku.

+  Njeni koreni su ve¢ u najvisim fazama plemenske organizacije u ko-
joj najjaca porodica kontrolise ekonomsku i politicku vlast.

+  Poseban znacaj u nastanku drzave i u njenim fazama ima asabija bez
koje nije moguce uspostaviti drzavnu vlast.

Drzava moze da se konstituise samo u okviru sedentarne zajednice,
odnosno u civilizaciji.

+  Osnovne determinante koje odreduju ne samo nastanak ve¢ i celo-
kupni razvoj drzave jesu: materijalna proizvodnja, asabija i religija.
Njihov pad ili procvat uvek su indeks snage i trajnosti drzave.

 Od snage i trajnosti drzave zavisi nivo kulture i civilizacije (isto: 149-150).

Nastanak, razvoj, uspon i pad drzave, Ibn Haldun u okviru Mukadime,
kao $to pokazuju i navedeni zakoni, prvenstveno objasnjava socio-ekonom-
skim transformacijama drustva, $to predstavlja jedan od retkih primera sred-
njovekovne islamske misli u kojoj se razvojni put politickog entiteta ne
vezuje samo za religiju i religijske norme, ve¢ i za misljenje i aktivnosti ljudi
koji ga ¢ine. Stanovnici drzave na Celu sa svojim vladarem, naglasava autor
Mukadime, jesu oni koji snagom svojih medusobnih veza — odnosno asabije,
doprinose njenom stvaranju i prosperitetu koji postoji sve dotle dok postoji
i uzajamna solidarnost; onog momenta kada sebicnost i pohlepa ljudi pre-
du u njihove dominantne osobine, pocinje i slabljenje asabije i nastupa opa-
dajuca faza drzave.

Koncept drustva u Ibn Haldunovom delu

Priroda ljudskog drustva, oblici njegovog uredenja, vrste i jac¢ina veza
koje spajaju njegove pripadnike, kao i razlicite faze kroz koje ono prolazi u
okviru svog razvoja, Cine sustinske elemente politicke i socioloske teorije Ibn
Halduna, elaborirane u Mukadimi (Qadir: 1941). U prvom poglavlju svoje
knjige, Ibn Haldun navodi da je smisao istorije upravo u onome §to je ,,in-
herentno prirodi ljudskog drustva, kao sto su: primitivno stanje i stanje civi-
lizovanosti, asabija, oblici superiornosti ljudi jednih nad drugima, vladarska
vlast, drzava i drzavne funkcije koje su proizisle iz te superiornosti” (Ibn
Haldun 1982: 15). U svojoj analizi autor Mukadime polazi od Aristotelovog
stava da je covek po prirodi drustveno bice i da za pojedinca nije moguc¢ Zi-
vot u izolaciji. Ljudsko drustvo je nuzno zato §to snaga izolovanog pojedinca
nije dovoljna da bi mu obezbedila sredstva za Zivot i zastitu u ocuvanju
zivota. Jedino saradnja grupe ljudi moze da omoguci njihov individualni i
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kolektivni opstanak, ali i prosperitet, s obzirom na to da ¢e na taj nacin oni
biti u stanju da stvore viSe sredstava nego $to je potrebno za prezivljavanje.
Prema Ibn Haldunovim recima,,,ako nema te saradnje, covek nece obezbedi-
ti hranu za sebe niti ¢e se odbraniti, ugasice se njegov zivot jer mu je Bog usa-
dio potrebu za hranom. Nece biti u stanju da se odbrani od rastrzanja divljih
zveri i do¢i ¢e do prevremene smrti i propasti ljudske vrste” (isto: 24). Ako, s
druge strane, ,medusobna pomo¢ postoji, Covek ce imati sredstva za zivot i
oruzje za odbranu, §to ljudsko drustvo ¢ini nuznim za ljudsku vrstu, i bez ce-
ga je ljudska egzistencija nepotpuna” (isto).

Osnovne razlike izmedu razlicitih tipova drustva svode se na nacin pro-
izvodnje, oblik organizovanja i stepen civilizovanosti, i, prema tim karakteri-
stikama, drustva se mogu podeliti na nomadska, koja obuhvataju zitelje pla-
nina, oaza i pustinja, i sedentarna, odnosno gradska, ¢iji stanovnici naseljavaju
gradove. Razliciti oblici drustvenog organizovanja ujedno predstavljaju faze
kroz koje jedno drustvo prolazi od momenta svog nastanka, preko prelaska
iz primitivnog stanja u stanje civilizacije, do perioda opadanja i konacnog
nestanka.

Nomadska zajednica

Osnovu drustvenog organizovanja i pretecu svake civilizacije predstavlja-
ju nomadske zajednice. Kao §to navodi Ibn Haldun, ,,njihova (nomadska) dru-
$tvena organizacija i medusobna saradnja sluze za zadovoljavanje njihovih
potreba i za dobijanje sredstava za zivot i drustvo, kao $to su: hrana, stanovi,
odbrana. Sve je to u meri neophodnoj za odrzanje zivota i ne prelazi ele-
mentarne zivotne potrebe jer nisu sposobni za nesto vise od toga” (isto: 33).
Nomadska plemena karakteriSe jaka asabija, zasnovana na krvnoj vezi, koja
je i osnovni integrativni princip ovih zajednica. Izrazeno osecanje solidarnosti
nomadima je neophodno da bi preziveli u surovim i teskim uslovima mate-
rijalne oskudice i stalne opasnosti. Osim jake asabije, nomadski nacin zivota
kod pripadnika ovih plemena razvija i osobine kao sto su: hrabrost, skrom-
nost i odvaznost, a li¢ni kvaliteti ujedno predstavljaju i jedino merilo auto-
riteta pojedinih ¢lanova zajednice od kojih najistaknutiji ¢ine vlast u okviru
plemena, u koju spadaju plemensko vece - riasa i staresine — sejhovi.

U ovom obliku drustvenog organizovanja jos uvek nema diferencijacije
svojine, koja je u najvecem delu kolektivno vlasnistvo, dok pojedinci poseduju
samo sredstva neophodna za zadovoljenje najosnovnijih potreba. U nomad-
skim zajednicama ne postoji sistem zakona, ve¢ su norme kojima se regulisu
medusobni odnosi pripadnika plemena i sankcije koje povlaci krsenje nave-
denih normi obicajnog karaktera. Na slican nacin, nomadi nemaju posebne
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vojne ili policijske snage koje bi sprecile unutrasnje i spoljasnje sukobe tako
da medusobne konflikte sprecavaju plemenske vode snagom svog autoriteta,
dok u borbama sa spoljnim neprijateljima ucestvuju svi ¢lanovi zajednice.
Bez obzira na ceste medusobne sukobe, plemena generalno teze ka ujedinja-
vanju, koje moze da bude dobrovoljno, ali se mnogo cesce izvrsava pomocu
sile kojom najjaca plemenska grupa uspeva da pokori i podvede pod svoju
kontrolu sva ostala plemena.

Sedentarna zajednica

Dva faktora koja imaju dominantan uticaj u prelasku iz nomadskog, od-
nosno primitivnog, u gradsko, odnosno civilizovano drustvo, jesu visak proi-
zvoda, koji omogucava materijalni prosperitet, i ratna osvajanja, kojima dola-
zi do stvaranja drzave. Kao $to je ve¢ navedeno, u nomadskim zajednicama
proizvodnja je usmerena ka obezbedivanju sredstava neophodnih za Zivot, s
obzirom na to da ne postoje uslovi za akumulaciju dobara i za prevazilazenje
zadovoljenja najnuznijih potreba. Kada se, medutim, vremenom ostvare vi-
skovi proizvoda, dolazi do poboljsanja zivotnih uslova, do pojave privatne
svojine i do postepenog prelaska sa nomadskog na gradski nacin zivota. No-
madi se vezuju za odredena podrucja, pocinju sa gradnjom stambenih obje-
kata i razvijaju zanate koji su im potrebni za zadovoljenje novonastalih po-
treba. Materijalni prosperitet u duzem periodu omogucava podizanje gradova,
koje oznacava i potpuni prelazak sa nomadskog na sedentarni nacin zivota i,
ujedno, pocetak civilizacije.

Drugi faktor restrukturiranja drustva, odnosno ratna osvajanja, nastupa
nakon objedinjavanja vide plemena u jednu celinu. Ujedinjena plemena, za-
hvaljujuci svojoj broj¢anoj snazi i jakoj asabiji, predstavljaju opasnost za sta-
novnike gradova i drzava. Kada, s jedne strane, ova plemena postanu dovolj-
no snazna da mogu da napadnu i osvoje drzavu, a s druge, ona ve¢ dospe u
fazu rasula i propadanja, dolazi do rata u kojem nomadi osvajaju vlast i stva-
raju svoju drzavu. Prelazak na gradski, sedentarni nacin zivota uslovljen je,
prema tome, nuznim prestrukturiranjem nomadske zajednice (isto: 145). Pre-
ma Ibn Haldunovim recima, ,,nema sumnje da elementarne potrebe pretho-
de luksuzu i savrSenstvu jer je ono §to je nuzno osnova iz koje se razvija
luksuz. Nomadi su tako osnova za gradove i sedentarni zivot, i prethode mu,
jer su prve ljudske potrebe nuzne, a luksuz i komfor dolaze tek posto su ove
prve potrebe zadovoljene. Surovost nomadskog zivota tako prethodi nezno-
sti gradskog. Stoga je civilizacija cilj nomada i oni streme da ostvare taj cilj”
(isto: 34).
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Opsti zakoni drustvenog razvoja

U okviru svoje analize drustva, Ibn Haldun je obratio posebnu paznju na
otkrivanje i formulisanje zakona drustvenog razvoja bez kojih nije moguce
opisati sve pojave i procese elaborirane u Mukadimi. Ovi zakoni, prema nje-
govom misljenju, nisu znacajni samo zbog objasnjenja drustvenog progresa
i propadanja, ve¢ i zbog moguc¢nosti predvidanja daljeg toka dogadaja.

Osnovni zakon, koji vazi kako u prirodi tako i u drustvu, jeste zakon
evolucije, prema kojem sve pojave prelaze razvojni put od nizih ka
visim oblicima.

Sledeci zakon koji defini$e Ibn Haldun jeste zakon progresa zasnovan
na ideji da je svaka pojava podlozna promeni, da je promena stalna i
da predstavlja prirodno stanje drustva. Ovaj zakon inace nastaje i
deluje kao izraz unutrasnjih drustvenih snaga pod uticajem kojih
dolazi do pretvaranja prostijih oblika ljudskog zajednistva u slozenije,
odnosno do prelaska nomadskih u civilizovane zajednice. Unutar ove
dve zajednice takode vaze posebni zakoni; u prvom je na delu pro-
gres, a u drugom i progres i regres.

Zakon kauzaliteta i socijalnog determinizma takode je jedan od za-
kona drustvenog razvoja, a determinizam je u Ibn Haldunovoj analizi
shvacen tako da moze da se identifikuje sa kauzalitetom. Ova uzro-
¢no-posledicna veza vazi kako u prirodi, tako i u drustvu, a moze se
identifikovati u razmatranju uticaja proizvodnje, trgovine, asabije i
religije na drustvo i drzavu, na drustvene pojave posebno, i njihov
povratni uticaj na njene uzroke. U tom kontekstu postaju jasniji i za-
koni o tri generacije i Cetiri faze razvoja dinastije i drzave (isto: 150-151).

Koncept vlasti u Ibn Haldunovom delu

U svom razmatranju oblika vladavine Ibn Haldun polazi od stava da je
institucija vlasti neophodna u okviru svakog drustva zato $to ljudi ne mogu
da opstanu ,,u stanju anarhije i bez vode koji ¢e sprecavati medusobne su-
kobe” (isto: 64). Funkcija vlasti je samim tim direktno povezana sa asabijom
bez koje se ne mogu ostvariti ni osvajanje ni odbrana. Iako svaka asabija ima
odredenu vlast nad onom drustvenom grupom kojoj pripada, ona ne mora
obavezno da poseduje vladarsku vlast. Prema Ibn Haldunovom misljenju,
vladarska vlast ,,po pravilu pripada onima koji imaju potc¢injen narod, sistem
prikupljanja poreza, odrede za zastitu grani¢nih regiona, a nemaju nad so-
bom nekog jaceg” (isto).
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S obzirom na to da je ovo generalno prihvaceno znacenje koncepta vlasti,
oni narodi cije asabije nemaju neki od ovih konstitutivnih elemenata nemaju
ni potpunu vladarsku vlast. Za razliku od nekih drugih islamskih mislilaca
koji sve aspekte drustvenopolitickog sistema vezuju za religijske zakone i, u
skladu s tim, vlast defini$u isklju¢ivo kao manifestaciju verskih pravila, Ibn
Haldun pravi jasnu razliku izmedu razlic¢itih tipova vlasti koji mogu - i ne
moraju — da budu zasnovani na religijskim izvorima.

Prema ovoj osnovnoj podeli, a u skladu sa svojim poreklom i osnovama,
vlast moze da bude verska i svetovna.

Ukoliko politicke norme na kojima se temelji drzava proizlaze iz religijskog
zakona, vlast ima verski oblik, a drzavno i drustveno uredenje koje se na njoj
zasniva nosi naziv halifat. U pravoj verskoj drzavi vodstvo mora da usmeri
mase u pravcu delovanja ,na osnovu zahteva verskog rezonovanja o intere-
sima vezanim za onaj i ovaj svet. Ako je celokupno ovosvetsko ponasanje
utemeljeno na verskom zakonu, onda se ovosvetske delatnosti u celini mora-
ju posmatrati spram drugog sveta” (isto: 65-66). Jedino ovakav sistem je, nagla-
$ava Ibn Haldun, ,,zaista halifat koji je utemeljio Zakonodavac (Muhamed) da
bi time odbranio veru i obezbedio ovosvetsku politiku pomocu njega” (isto: 66).

Halifat i islamski oblik vladavine, medutim, prema Ibn Haldunovom mi-
$ljenju, samo je jedan od mogucih nacina drzavnopravnog uredenja drustva.
U skladu s tim, autor Mukadime ne deli stav pojedinih islamskih mislilaca
koji smatraju da svaka vlast mora da bude zasnovana na religijskom zakonu
i da svako drzavno uredenje mora da ima oblik halifata. Ovakvi stavovi te-
melje se na tvrdnji da sputavajudi i prisilni karakter vlasti moze da se odrzi
samo pomocu verskog zakona, $to nije tacno zato $to vlast i prisila mogu da
postoje nezavisno od religije, i ne moraju da proizlaze iz nje. Kako navodi
Ibn Haldun, ,,drustvu je neophodan autoritet kojem se ljudi potc¢injavaju.
Njegova vlast se katkad realizuje uz pomo¢ verskog zakona [...] nekad na
osnovu svetovne politike” (isto: 73-74). Oblik vladavine zasnovan na svetov-
noj politici ¢ine norme koje su stvorili vode¢i politicari i intelektualci odre-
denog drustva, i on moze biti usmeren na opsti interes u celini i na interes
vladara posebno u vezi s upravljanjem (isto: 74).

Delimi¢no razdvajanje politike od religije, koje karakterise definiciju je-
dnog oblika vlasti, koju je postavio Ibn Haldun, kao sto je ve¢ navedeno,
ujedno razdvaja i ovog autora od velikog broja drugih islamskih mislilaca.
Svakom analizom klasi¢ne islamske misli dolazi se do stati¢nih, teoloskih
politickih teorija koje potpuno proizlaze iz religijskih izvora, Kurana i Sune,
i u delima vec¢ine muslimanskih mislilaca ne pojavljuje se nijedna druga in-
stitucija vlasti osim halifata (Watt 2003, Black 2001).

Halifat je uvek bio definisan kao religijska institucija, a najvisi cilj halifa
predstavljala je zastita nasleda verovesnika Muhameda i uspostavljanje vla-
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davine svetog zakona - Serijata. Uloga halifa sastojala se u podrzavanju i za-
§titi vere — odnosno stvaranju uslova u okviru kojih bi gradani mogli da zive
u skladu sa islamskim pravilima, a kako bi postigao taj cilj, on je morao da
sprovodi boziji zakon u granicama islamske drzave, da te granice brani i, kada
je to moguce, 8iri, sve dotle dok citav svet ne bude otvoren za svetlost islama.
U skladu s tim, u muslimanskoj istoriografiji, rana osvajanja poznata su pod
arapskim nazivom futuhat, $to znaci ,,otvaranja” (Lewis 2000: 138-139).

Samim razmatranjem razlicitih oblika vladavine, koji ne moraju nuzno
da imaju formu islamskog halifata, Ibn Haldun je donekle narusio standard-
nu islamsku paradigmu i predstavio novu politicku teoriju u okviru klasicne
islamske misli. Njegovo negiranje stava velikog broja srednjovekovnih musli-
manskih mislilaca, prema kojem vlast moze da se odrzi samo uz pomoc ver-
skog zakona, otvorilo je moguc¢nost za uvodenje racionalnih elemenata u
islamsku politicku teoriju i podstaklo rasprave o racionalnom modelu vlada-
vine kao alternativi drustvu uredenom u skladu s religijskim pravilima. Iako
Ibn Haldun zastupa ideju islamske drzave isticuc¢i da sekularni zakoni vode
ka slabljenju asabije i, u skladu s tim, slabljenju citavog drustva i drzave, on
ujedno tvrdi da vlast moze da funkcioniSe uz pomoc¢ zakona koji se ne za-
snivaju iskljucivo na religijskim predanjima, ve¢ na racionalnim principima
koji nisu direktno zasnovani na tim predanjima i ne zavise od njih.

Zakljucak

Ibn Haldun je svojom naukom o drustvu pokusao da pronikne u temelje
krize u koju je naglo poceo da zapada arapski svet, te je ukazao na osnovne
uzroke te krize, a ujedno je predvideo dalji tok njenog razvoja. Tako je njego-
va nauka o drustvu postala instrument drustvenoistorijskog samosaznanja
(Ibn Haldun 1982: 152). Najve¢i Ibn Haldunov doprinos u oblastima je filo-
zofije istorije i sociologije, ali je u okviru svoje istorijske analize ovaj autor
razvio i posebnu politicku teoriju ¢iji racionalni karakter predstavlja atipicnu
pojavu u islamskoj misli generalno, a narocito u srednjovekovnoj islamskoj
misli. Pozicioniranjem asabije, odnosno posebnog oblika solidarnosti, kao
osnove drustvenopolitickih transformacija i stvaranja politickih entiteta, Ibn
Haldun je odstupio od klasi¢ne islamske kosmologije i postavio temelje no-
ve, racionalne politicke teorije koja nema direktnu osnovu u religijskim pre-
danjima. U okviru navedene paradigme nalazi se njegova podela vlasti na
racionalnu i versku, koja je jedan od retkih primera odvajanja politicke od
religijske sfere Zivota u delima islamskih mislilaca.

Veliki broj autora deli stav da Ibn Haldun predstavlja mislioca o drustvu
par ekselans, koji svojim nacinom proucavanja drustva u celini, posmatranjem i



132 J. Vukoici, Politicka teorija Ibn Halduna

istrazivanjem drustvenih fenomena posebno, te genijalnim prodiranjem u
sustinu drustva zasluzuje posebno mesto u rangu naucnih klasika socioloske
misli (isto: 152).

Ibn Halduna, koji inace vazi za autenti¢nog predstavnika arapske, musli-
manske kulture od momenta otkrica njegovih dela u Evropi, vise istrazivaca
je proglasilo autenti¢nim genijem, un penseur génial et aberrant, ¢ija Mukadi-
ma predstavlja ,.jedan od najuzvisenijih momenata ljudske misli” (Talbi 1999).
Ovaj ,usamljeni genije” ne pripada, medutim, nijednom odredenom pravcu
arapsko-muslimanske misli. Kao $to nije imao prethodnike medu arapskim
piscima, tako nije imao ni naslednike u ovom idiomu sve do sadasnjeg peri-
oda. Istovremeno, pravila drustvenog i civilizacijskog toka, postavljena u
njegovom najpoznatijem delu, mnogo puta su dokazana u istoriji. Nijedna
velika drzava i civilizacija, od vremena Ibn Halduna pa do danasnjih dana,
nije bila u stanju da izbegne istorijsku sudbinu neminovnog pada koji dolazi
posle najvise tacke uspona, do detalja elaboriranu u Mukadimi. Sve moc¢ne
civilizacije, upravo nakon najveceg uspona i najblistavijih trenutaka, cekala
je postepena dezintegracija i neminovni sunovrat, ¢emu mozemo da svedo-
¢imo i danas kada se svet ponovo nalazi u fazi velikih promena koje prate
smenu civilizacija na vrhu globalne lestvice moc¢i.

Primljeno: 21. juna 2015.
Prihvaceno: 5. oktobra 2015.
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Political Theory Of Ibn Khaldun
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Ibn Khaldun represents one of the most important personalities in the
history of Islamic thought, but also one of the greatest thinkers of the Middle
Ages. His best known work, al-Mugaddimah, is one of the most original
analyses of the process of historical evolution of a society, state and human
civilization in general. The essence of this monumental work lies in the
identification of social, economic and psychological reasons which contri-
bute to the development, rise and fall of the human civilization and therefore
fundamentally shape historical flows. Ibn Khaldun undoubtedly made a big
contribution to the historical science, but it is also important to emphasize
his contribution to other social sciences, such as sociology, politicology and
economy. This great thinker represents a unique appereance in the Muslim
history and culture. Just like he never had any predecessors among Arab
writers, he also did not have any successors in his fileds of research.
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