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Svi islamski filozofi jednoglasno tvrde da je ¢ovekova dusa nadmaterijal-
no bice koje ne umire ni kada se rastane od tela. Takode, poznato je da svi
muslimanski mislioci veruju da je dusu stvorio Bog i da je njen bitak pod-
reden Njegovom bitku.

Dakle, u ovom radu ne razmatramo $ta je sustina duse niti ko je njen uz-
rok ve¢ nacin na koji islamski filozofi, posebno Mula Sadra koji je znacajno
unapredio filozofska istrazivanja o dusi, obrazlazu nastanak covekove duse.
Ovo pitanje postaje mnogo znacajnije kada uporedimo razlicite religijske tek-
stove u Kuranu i predanjima iz kojih jednom mozemo zakljuciti da je ¢o-
vekova dusa nastala pre tela, a drugi put da je stvorena istovremeno s for-
miranjem tela u majc¢inom stomaku.

Na osnovu inovativnih filozofskih principa koje je Mula Sadra utemeljio
u svojoj transcendentnoj $koli, on iznosi brojne kritike protiv popularnog
misljenja iz svog vremena o tome da se nadmaterijalna dusa stvara istovre-
meno s nastankom tela. U stvari, ideja koju Mula Sadra predstavlja u svojoj
filozofiji unapreduje rezultate ranijih filozofa u vezi s pitanjem porekla duse.
On istice da covekova dusa, kao $to je navedeno u brojnim kuranskim stav-
kama, nastaje iz tela i postepeno postaje nadmaterijalna, odnosno razvija
svoju ontolosku vrednost.

Kljuéne reéi: dusa, Mula Sadra Sirazi, islamska filozofija, covek, supstancijal-
no kretanje, materija, kretanje

Uvod

Tema ovog rada nije pitanje da li je dusa prema misljenju islamskih filo-
zofa materijalna ili nadmaterijalna. Kao $to je poznato, svi islamski filozofi
nude istovetan odgovor na ovo pitanje. Dusa je nadmaterijalno bice koje se
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razlikuje od ljudskog tela, ne pripada fizickom svetu i stoga nece nestati kada
se rastane od tela. Nesuglasice medu islamskim filozofima o pitanju nadma-
terijalnosti ljudske duse svode se na to kako srociti $to jasniji i Sto izvesniji
argument da je dusa nadmaterijalna.

Za razliku od ovog pitanja, kad je re¢ o poreklu covekove duse ipak ne
postoji resenje s kojim su svi islamski filozofi saglasni. Postoje razli¢ita mi-
Sljenja u vezi s tim kako je dusa nastala. Razlike u teorijama o poreklu duse
nisu novina u islamskoj filozofiji jer starogrcki filozofi takode nisu bili sa-
glasni po tom pitanju. Poznato Platonovo misljenje da je dusa postojala pre
tela i da je zivela i stekla saznanja u visem svetu, u redovima islamskih filo-
zofa nema mnogo pristalica. U stvari, jedini islamski filozof koji tvrdi da
Platonova teorija opisuje pravu sliku porekla covekove duse jeste Kutbudin
Sirazi koji u svom komentaru Suhravardijeve knjige Hikmat al-israk dokazu-
je da covekova dusa postoji pre nego sto nastane ljudsko telo (Kutbudin
Sirazi 1995: 450).

Ostali islamski filozofi prihvataju da je dusa postojala pre tela, ali napo-
minju da u tom periodu svog postojanja dusa nije imala zaseban bitak vec je
postojala kao bitak svog uzroka, tj. kao bitak bi¢a od koga je i nastala. Dakle,
svi islamski filozofi osim Kutbudina Sirazija tvrde da dusa pre tela nije imala
zaseban bitak. Ona je postala zasebno bice tek kada je stvoreno telo. Argu-
menti koje navodi Kutbudin Sirazi u pomenutom komentaru u korist toga
da dusa postoji pre tela, prema misljenju ostalih islamskih filozofa ne doka-
zuju da ona postoji kao zaseban bitak.

Na suprotnoj strani, ve¢ina islamskih filozofa pre Mula Sadre Sirazija
tvrdila je da je dusa nastala kada je stvoreno telo. Opsirnije analize njihovih
argumenata i ostale detalje ostavicemo za kasnije, a sada ¢emo izneti neko-
liko vaznih napomena bez kojih ne bismo mogli obuhvatno da analiziramo
Mula Sadrinu teoriju o poreklu ljudske duse.

Prvo. Vazno je da napomenemo da kada govorimo o islamskim filozofi-
ma u ovom radu, ne mislimo na islamske mislioce koji su se bavili filozof-
skim pitanjima, ve¢ isklju¢ivo na predstavnike klasi¢nih filozofskih skola u
islamu, a to su tri $kole: peripateticke, iluminativne i transcendentne filo-
zofije, ¢iji su najistaknutiji predstavnici Farabi, Ibn Sina, Suhravardi i Mula
Sadra Sirazi. Ovo pojasnjenje je vazno zato §to su se filozofskim pitanjima u
islamskom svetu bavili i mnogi drugi mislioci koji nisu bili zvani¢ni pred-
stavnici filozofskih $kola u islamu (videti: Halilovié, S. 2014: 22; Dzilo 2014:
61-68). Predstavnici islamske dogmaticke teologije (kalam) iznosili su ve-
oma opsirna i obuhvatna reSenja za razna filozofska pitanja u vezi s dusom,
ali oni se ne ubrajaju u islamske filozofe niti sebe smatraju filozofima. Sta-
vise, Ceste su nesuglasice izmedu njihovih ideja i stavova predstavnika kla-
si¢nih filozofskih $kola u islamu. Sto se ti¢e teme koju trenutno razmatramo,
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tj. porekla duse, pre nego $to se pojavio Hadze Nasirudin Tusi koji je pri-
blizio kalam filozofiji, predstavnici kalama su tvrdili da je dusa telesna i da
je sastavljena od ,blage materije“ (DZuvejni 1965: 86; Idzi 1325/VII: 250;
Tahanavi 1996/1: 883-884). Ideja o materijalnoj ili telesnoj dusi nikada
nije imala nijednog zagovornika u redovima islamskih filozofa. Dakle, kada
u nastavku rada govorimo o razli¢itim filozofskim stavovima o poreklu
duse u islamu, fokusirani smo na predstavnike klasi¢nih filozofskih skola
kako bismo S$to preciznije predstavili Mula Sadrinu inovativnu ideju o
poreklu duse. Takode, u ovom radu ne razmatramo filozofske rezultate
muslimanskih gnostika koji medu razli¢itim muslimanskim misliocima
iznose o dusi najdetaljnije teorije.

Drugo. Bez obzira na razlicite karakteristike koje islamski filozofi pripi-
suju materiji, svi su saglasni s tim da su materijalna bi¢a promenljiva. Sve §to
se menja, mora imati materiju, a ono §to nema materiju, ne moze se menjati.
Ovo je opsteprihvaceno pravilo u svim filozofskim $kolama u islamu. Dakle,
materija u sebi sadrzi moguc¢nost promene. Vremensko i prostorno ogra-
nic¢enje upravo zbog ove karakteristike materije jesu iskljuc¢ivo materijalna
svojstva. Mula Sadra, kao i svi raniji filozofi ¢ije teorije o poreklu duse on
kritikuje, veruju da je materijalno bice jedino koje moze biti promenljivo.

Na osnovu ovog zajednickog principa, islamski filozofi kritikuju Plato-
novo misljenje o poreklu duse koje Kutbudin Sirazi zagovara. Oni tvrde da
dusa nije mogla postojati pre tela jer bi nastanak tela i pocetak odnosa
izmedu duse i tela bila promena koju dusa kao nadmaterijalno bice ne moze
imati. Dusa i ostala nadmaterijalna bi¢a ne menjaju se jer nisu podredena
vremenskim ogranic¢enjima. Sve §to njihovo bi¢e moze da postigne, u njima
postoji otkada oni postoje i to je zauvek s njima.

Trece. Bez obzira na zajednicko misljenje islamskih filozofa o tome da su
samo materijalna bi¢a promenljiva, ipak postoje razlike u interpretaciji pro-
mene u materijalnim bi¢ima. Razlike u stavovima o materiji pojavljuju se
onda kada islamski filozofi objasnjavaju kako se materija menja, odnosno $ta
je promenljivo u materijalnim bi¢ima. Islamski filozofi pre Mula Sadre Sira-
zija tvrdili su da svako materijalno bi¢e poseduje stalni i nepromenljivi iden-
titet, odnosno supstanciju koja se ne menja. Upravo zbog supstancije, tj. zbog
aspekta stabilnosti, posle svih promena mozemo tvrditi da je materijalno
bice isto ono koje je pretrpelo sve te promene. Da nije postojao jedinstven i
nepromenljiv aspekt u materijalnim bi¢ima, prema misljenju ranijih islam-
skih filozofa, ne bismo mogli da tvrdimo da se promena dogada u istom
subjektu (Tabatabai 1984: 260).

Za razliku od svojih prethodnika, Mula Sadra iznosi drugacije analize.
On kritikuje ranije teorije o stabilnom aspektu u materijalnim bic¢ima. Ta-
¢nije je da su njegove kritike zasnovane na novom filozofskom sistemu koji
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je uspostavio u transcendentnoj filozofiji, a ne na osnovu same ideje njegovih
prethodnika o stabilnosti u materijalnim bi¢ima. Osnovni saznajni principi
koji su ohrabrili Mula Sadru da se usprotivi skoro svim ranijim islamskim
filozofima kada je re¢ o promenljivosti materijalnih bica, zapravo su isti
principi na kojima on zasniva preporodenu transcendentnu filozofiju.

U nastavku ¢emo veoma saZeto opisati glavne prednosti koje Mula Sadra
dobija u odnosu na ranije filozofe utvrdujuci nov filozofski sistem u islamu.

Filozofski principi u Mula Sadrinoj skoli

Osnovna teorija u Mula Sadrinoj filozofskoj skoli na kojoj on zasniva ce-
lokupan ontoloski sistem jeste primarnost bitka (Halilovi¢, M. 2014: 79). S
obzirom na to da analiza ove teorije nije glavna tema ovog teksta, pokusace-
mo da predstavimo njen znacaj u Mula Sadrinoj filozofiji a da ne ulazimo u
detalje koje inace razmatramo kada pojasnjavamo ovu teoriju.

Dakle, Mula Sadra iznosi argumente u korist toga da izmedu materijal-
nih i nadmaterijalnih bic¢a ne postoji razlika u samom njihovom bitku ve¢ u
intenzitetu njihovog postojanja. Nadmaterijalna bica postoje na isti nacin na
koji postoje i materijalna bica, s tom razlikom sto je intenzitet bitka kod ma-
terijalnih bi¢a manji i zbog toga ona imaju vremenska i prostorna ogranice-
nja, a nadmaterijalna bic¢a ih nemaju.

Covekova dusa kao najizvesniji primer nadmaterijalnog bi¢a ima manje
ogranicenja u postojanju nego ljudsko telo. Upravo zbog te razlike ¢ovekova
dusa moze da obavlja delatnosti koje ljudsko telo ne moze. Istiniti snovi su
samo jedan primer onoga $to ¢ovekova dusa moze da ucini kada nije op-
terecena odrzavanjem vremenski i prostorno ogranicenog tela (Halilovi¢, T.
2014: 126).

Naravno, islamski filozofi pre Mula Sadre Sirazija takode su govorili o
razlikama izmedu brojnih nivoa postojanja. Medutim, ono po ¢emu se istice
Mula Sadrina teorija jeste njegova ideja da razlike izmedu bica proizlaze iz
samog njihovog postojanja. Dakle, sva bica postoje na isti nacin, a razlikuju
se na osnovu intenziteta samog bitka koji ih sjedinjuje. Prema Mula Sadrinom
misljenju, razlika izmedu materijalnih i nadmaterijalnih bic¢a ne proizlazi ni
iz kog drugog izvora osim samog bitka koji ih sjedinjuje.

Mula Sadra tvrdi da ne postoji apsolutno nista osim bitka sto bi moglo
da bude osnova razli¢itosti bi¢ca (Mula Sadra Sirazi 1989: 1/343). S obzirom
na to da je osnova razlicitosti realnost, ona takode mora biti deo postojeceg
bitka. Ovo je sustina Mula Sadrine inovativne ideje o primarnosti bitka. Da-
kle, sve $to je realno i konkretno mora biti deo bitka jer postoji. NiSta osim
bitka ne moze da postoji. Na osnovu ove ideje, Mula Sadra Sirazi o razlikama
izmedu bica govori kao o aspektima bitka zbog ¢ega donosi zakljucak da ra-
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zlicita bica ne mogu biti razli¢ita u svojoj najobjektivnijoj osobini, tj. posto-
janju (Mula Sadra Sirazi 1989: 1/433).

Kljuc¢ni uticaj Mula Sadrinih inovativnih ideja, koje smo malocas veoma
sazeto opisali, na pitanje porekla duse ogleda se u tome da, prema njegovom
filozofskom sistemu, granica izmedu materijalnih i nadmaterijalnih bi¢a nije
toliko nepremostiva da se ova bi¢a ne mogu pretvoriti jedno u drugo. Za-
pravo, gledajuci s aspekta njihove slicnosti, sva bica predstavljaju istu vrstu,
odnosno jedinu vrstu postojecih stvari. Posmatrano s aspekta jedinstva bi-
tka, sve $to postoji potice iz jednog bitka. A kako bi¢a ne bi postojala na isti
nacin, istim bitkom, kada prema Mula Sadrinoj filozofiji razlike izmedu bica
takode proizlaze iz njihove sli¢nosti, odnosno iz intenziteta njihovog bitka?
Alama Tabatabai, slavni predstavnik Mula Sadrine transcendentne filozofjje,
navodi da je svrha postojanja svih materijalnih bica to da se ona unaprede i
postanu nadmaterijalna bi¢a (Tabatabai 1984: 389).

Ovu filozofsku teoriju raniji islamski filozofi nikako ne bi mogli da pri-
hvate. Koliko zbog toga §to je islamska filozofija pre Mula Sadre Sirazija bila
okrenuta drugim pitanjima, toliko i zbog znacajnog nedostatka teorije o pri-
marnosti bitka koju je Mula Sadra pojasnio, prethodni islamski filozofi nisu
mogli da dodu do ovih zapanjujucih filozofskih rezultata. Na osnovu sa-
znajnih principa do kojih su oni dosli, bi¢a na razli¢itim nivoima bitka ni-
posto ne mogu da se menjaju i da prelaze u druge stupnjeve bitka.

Ova razlika u filozofskim sistemima na poseban nacin se primecuje u
stavovima grandioznih islamskih filozofa Ibn Sine i Mula Sadre o pitanju
porekla duse.

Teorije o poreklu duse u islamskoj filozofiji

Na osnovu iznetih objasnjenja o univerzalnim principima koji uticu na
smer nase diskusije, u nastavku mozemo da prepoznamo razloge zbog ko-
jih islamski filozofi dolaze do posebnih zakljucaka na osnovu stava o pore-
klu duse.

Ocigledno je da pitanje porekla duse nije nastalo u islamskoj filozofiji
iako su prema prioritetima u svojim naucnim istrazivanjima muslimani
ovom pitanju dali mnogo veci znacaj nego sto je imao u prethodnim fi-
lozofskim §kolama. Zanimljivo je to $to je Platonovu teoriju o poreklu duse
u islamskom svetu, kao $to smo rekli, prihvatio samo jedan filozof, Kutbu-
din Sirazi.

Naveli smo zasto je Kutbudin Sirazi usamljen u zastupanju Platonove
ideje da su duse postojale pojedinacno pre pripajanja telu. S obzirom na to
da je dusa nadmaterijalno bice, na nju ne uticu ogranicenosti nizeg stepe-
na kao §to su vreme i prostor. Sve sto dusa moze biti, ona jeste od pocetka
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svog postojanja. Ako dusa od pocetka svog postojanja nije bila povezana s
telom, ona ni u nastavku nikada ne moze ostvariti taj odnos jer vremen-
ska ogranicenost ne moze da utice na nju. Dusa ne postoji u vremenu kako
bi joj se nesto dogodilo ranije a nesto kasnije. Proslost i budu¢nost su za du-
$u i ostala nadmaterijalna bic¢a sadasnjost. Jedino moguce resenje za pita-
nje odnosa izmedu duse i tela jeste to da je dusa povezana s telom otkako je
nastala.

Ne bi trebalo da zbunjuje to $to islamski filozofi tvrde da se dusa ne me-
nja i ne prima uticaj vremenskih ogranicenja jer se ti opisi ticu duse ne
ukljucujuci njenu vezu s telom. Dusa kao nadmaterijalno bice nije povezana
s vremenom i bez tela ne prima uticaj ostalih vremenskih bi¢a. Medutim,
kada govorimo o dusi nakon pripajanja telu, ona posredstvom tela moze i da
se menja i da prima uticaj od bica koja su vremenski ogranicena. Islamski
filozofi nisu saglasni s Kutbudinom Sirazijem upravo zato §to on tvrdi da
dusa postoji pre nego $to je povezana s telom. Kao takva, islamski filozofi
tvrde, ona nikada ne¢e moci ni u buducnosti da se poveze s telom jer za nju
buducnost i proslost ne postoje.

Za razliku od Kutbudina Sirazija, predstavnici tadasnje dominantne pe-
ripateticke filozofske skole u islamu tvrdili su da Bog dusu stvara istovreme-
no s nastankom tela. Nadmaterijalna dusa se povezuje s telom, odnosno
prihvata odrzavanje i upravljanje telom. S obzirom na to da je dusa nad-
materijalna u svojoj biti, ona takva ostaje i nakon rastanka od tela, tj. nakon
smrti. Materijalno telo je sredstvo pomocu kojeg dusa obavlja poslove veza-
ne za materiju i vremenom ogranicena bica.

Dusa ne moze postojati pre tela kao individualni bitak zato sto u tom
slucaju ona nikada ne bi mogla da se pripoji telu. Takode, ona ne moze biti
telesno bice niti deo tela zato $to telo i sve telesno nestaje nakon smrti, a dusa
je vecna.Naravno,kao i sva ostala bica, dusa pre tela postoji u vidu aktuelnosti
svog delatnog uzroka, $to znaci da ipak nema pojedinacan bitak razlicit od
ostalih bica. Na isti nacin odavno postoji i telo, koje kasnije nastaje u odre-
denom vremenu kao zaseban bitak. Alama Tabatabai u svom ¢uvenom ko-
mentaru Kurana ukazuje na ovaj stepen zajednickog postojanja u kojem jo$
uvek bi¢a ne postoje na pojedinacan nacin, vec su sjedinjena sa svojim dela-
tnim uzrokom, odnosno izvorom njihovog bitka (Tabatabai 1996: IX/321).

Ono $to je izuzetno vazno u peripatetickoj filozofskoj skoli u islamu,
uglavnom kod Farabija i Ibn Sine, jeste postojanje izvesnog osecaja da smo
mi sve vreme, koliko god se nase telo menjalo, jedna te ista osoba. Identitet
koji tokom c¢itavog naseg zivota ostaje isti uprkos promenama telesnih or-
gana dovoljan je pokazatelj, prema misljenju predstavnika peripateticke Sko-
le, da telo ne moze obuhvatiti sve aspekte naseg postojanja. Posto ose¢amo
neposrednim saznanjem i bez potrebe za pojmovima i definicijama da se
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nase ,ja“ ne menja, postoji jedan stabilan aspekat u nasem bitku koji sigurno
ne moze biti promenljivo telo.

Peripateticari s jedne strane dokazuju da nadmaterijalna dusa sama po
sebi ne moze naknadno da se pripoji telu jer nije promenljiva, dok s druge
strane tvrde da ljudsko telo ne predstavlja celokupan nas bitak (Ibn Sina
1985:219). Na osnovu ova dva stava, jedino resenje koje preostaje jeste da se
dusa stvara i pripaja telu istovremeno s nastankom tela, odnosno onog tre-
nutka kada telo postane spremno da mu se pripoji dusa. Treba istaci da kada
islamski peripateticari govore da su dusa i telo nastali istovremeno, oni ne
nude filozofski argument u korist nekog odredenog trenutka. Oni su uglav-
nom saglasni da je vreme kada se dusa pripaja telu cetvrti mesec razvoja
bebe u maj¢inom stomaku, kao $to se navodi u religijskim tekstovima.

Teorija o istovremenom nastanku duse i tela bila je dominantna u islam-
skoj filozofiji sve do Mula Sadre Sirazija, koji je na osnovu svog inovativnog
filozofskog sistema ponudio drugacije reSenje za pitanje nastanka duse. Na-
¢in na koji je Mula Sadra pristupio ovoj temi razlikuje se od ostalih pitanja
po tome $to on ne kritikuje direktno peripateticku ideju o poreklu duse ve¢
osnove i principe na kojima je ta ideja zasnovana. Naime, Mula Sadra pri-
hvata da nadmaterijalna bica ne trpe promene i vremenska ogranic¢enja. Me-
dutim, s druge strane, on nije saglasan s time da su materijalna bica ogra-
nic¢ena u svom bitku i da nikada ne mogu postati nadmaterijalna.

Prema opstem religijskom uverenju da bica poticu od jednog uzroka i da
se vracaju njemu, Mula Sadra tvrdi da je svrha postojanja svih bi¢a sjedinjenje
odnosno povratak uzroku koji je njima i darovao bitak. Posto materijalni
svet predstavlja najnizi stepen bitka, bica iz tog sveta hrle ka visim svetovima
i ka svom jednom uzroku. U skladu s tom svrhom, materijalna bi¢a usavr-
$avanjem svog bitka mogu postati nadmaterijalna bica i nadi¢i ogranicenja
koja imaju u materijalnom svetu. Na osnovu ovog stava, Mula Sadra tvrdi da
je dusa plod materijalnog razvoja ljudskog tela koji u odredenom trenutku
uspeva da ispolji nadmaterijalni aspekt svog bitka.

Dakle, za razliku od peripateticara koji smatraju da dusa nastaje kao
nadmaterijalno bice i da se pripaja materijalnom telu, Mula Sadra veruje da
je dusa nastala kao nadmaterijalni razvojni plod materijalnog tela.

Granica izmedu materijalnog i nadmaterijalnog

S aspekta peripateticke filozofije, apsolutno je neprihvatljiva ideja da ma-
terijalna bica na putu ka savrSenstvu mogu postati nadmaterijalna. Razlika
izmedu materijalnih i nadmaterijalnih bica je esencijalna i bica ne mogu
promeniti svoju sustinu. Ako materijalno bice postane nadmaterijalno, ono
vise nije isto bice koje je bilo pre zato sto je stvorena potpuno nova sustina.
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Ovo je glavni dokaz koji iznose islamski peripateticari u korist svog stava da
bi¢a ne mogu prelaziti iz materijalnog u nadmaterijalno stanje.

Nesto manje od dva veka posle Ibn Sine, utemeljiva¢ iluminativne filozof-
ske $kole Sejh Israk dokazao je da izmedu materijalnog i nadmaterijalnog
sveta postoji jo$ jedan svet, odnosno ,,medusvet, koji ima karakteristike oba
sveta (Suhravardi 2001: 1I/109). Medutim, ni prema toj kategorizaciji svetova
nije prihvatljivo da se materijalno bice pretvori u nadmaterijalno. Bice koje
pripada jednom svetu zauvek ostaje deo tog sveta. Dakle, svi islamski filozofi
pre Mula Sadre Sirazija jednoglasni su u tvrdnji da je razlika izmedu mate-
rijalnih i nadmaterijalnih bica esencijalna.

Kada govore da materijalna bica ne mogu da se pretvore u nadmaterijal-
na, islamski filozofi aludiraju na to da svako materijalno bice u sebi sadrzi
supstancijalnu sustinu koja ostaje identicna tokom svih promena. Dakle,
prema misljenju peripatetickih filozofa, materijalna bi¢a imaju supstanciju
koja ne trpi promene. Da nije te stabilne supstancije, kako navode peripa-
teticari, ne bismo mogli da pripiSemo promenu materijalnim bi¢ima jer u
bi¢u pre promene i u bicu posle promene ne bi ostalo nista zajednicko.
Drugim re¢ima, kada bi bi¢a mogla da menjaju i svoju sustinu, onda ne bi-
smo imali isto bi¢e koje se pretvorilo u drugo bice jer bi prvo bic¢e celom
svojom sustinom bilo ponisteno (Ibn Sina 1983: 111/292).

Jedan predmet moze da menja oblik, boju, veli¢inu, vreme, mesto i po-
lozaj, ali ne i svoju sustinu. Koliko god da se materijalna bica menjaju, ostaje
u njima nesto sto ih ¢ini identi¢nim pre i posle promene. Zbog ovog pravila
islamski filozofi sve do Mula Sadre Sirazija smatrali su da materijalna bi¢a ne
mogu da pretrpe promenu nakon koje ¢e postati nadmaterijalna bica. Bilo
koje novo stanje da dobije, materijalno bice ¢e ostati materijalno zato sto
materija predstavlja njegovu sustinu.

Mula Sadra Sirazi ne prihvata ovu ideju i kritikuje izneto misljenje. U
stvari, na osnovu inovativnih teorija koje je utemeljio u svom filozofskom
sistemu, Mula Sadra tvrdi da je moguce da se materijalna bi¢a u svom razvoj-
nom kretanju pretvore u nadmaterijalna bi¢a a da pritom ocuvaju jedinstvo
svoje sustine. Mula Sadrina teorija o primarnosti bitka daje ¢vrstu nau¢nu
osnovu pomenutoj ideji da je granica izmedu materijalnih i nadmaterijalnih
bi¢a premostiva. S obzirom na to da Mula Sadra veruje da je jedina istina,
odnosno sustina, u svim bi¢ima njihov bitak, nikakav oblik promene u bi-
¢ima nece uticati na opstanak njihovog bitka. U svakom slucaju, bice ostaje
isti onaj bitak koji je bio i pre promene i to mu donosi stabilnost.

Na osnovu ovog inovativnog principa, tj. primarnosti bitka, Mula Sadra
istice da ne samo da je moguce da se materijalna bica pretvore u nadmate-
rijalna ve¢ ta promena jeste svrha njihovog postojanja. Razvijanje u nadmate-
rijalno bice jeste cilj prema kojem se svako materijalno bi¢e kre¢e. Covekova
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dusa je najizvesniji primer materijalnog bica koje u sebi ostvaruje nadmate-
rijalnu sustinu.

Razlika izmedu materijalnog tela i nadmaterijalne duse nije u njihovoj
sustini da bi bilo nemoguce da se jedno pretvori u drugo, odnosno da iz jed-
nog nastane drugo. Mula Sadra Sirazi je u svojim delima detaljno objasnio
kako razliku izmedu ove dve vrste bitka predstavlja intenzitet postojanja a
ne njihova sustina. Dakle, osim bitka apsolutno ne postoji nista drugo sto bi
moglo da sacini druga bica. Bitak je jedina istina koja ispunjava stvarnost.
Prema tome, ako postoji razlika u bi¢ima, ona proizlazi iz samog bitka (Mula
Sadra Sirazi 1989: 1/49). Neka bi¢a imaju intenzivniji bitak zato $to su bliza
svom egzistencijalnom izvoru i manje su opterecena vremenskim i prostor-
nim ogranicenjima, dok neka druga imaju slabiji odnosno nizi bitak. Svrha
postojanja nizih stupnjeva bitka jeste to da unaprede svoj egzistencijalni po-
lozaj i da u sebi ostvare intenzivniji bitak.

Mula Sadra iznosi brojne kritike protiv toga da se dusa pripaja telu kao
samostalno bice. On tvrdi da na osnovu primarnosti bitka ne postoji ogra-
nic¢enje zbog kojeg dusa ne bi mogla da nastane iz egzistencijalnog razvoja
tela. Telo koje je u potpunosti ispunjeno i ostvareno bitkom u svom razvoj-
nom kretanju stice nadmaterijalne osobine i formira dusu koja je bas kao i
telo sacinjena od bitka. Posto su oba bica sami bitak, nezamislivo je da ne
moze da iz jednog proizide drugo bice.

Poznato je da Alama Tabatabai, savremeni predstavnik Mula Sadrine fi-
lozofije, tvrdi da ceo materijalni svet potpuno jedinstveno hrli ka nadma-
terijalnom svetu zato $to je iz njega i proistekao (Tabatabai 1984: 389). Na-
ravno, ova ideja se zasniva na Mula Sadrinoj teoriji o primarnosti bitka.
Odnos izmedu tela i duse kod Mula Sadre sledi isto pravilo na koje se i Ta-
batabai poziva, a to je da ne postoji nepremostiva granica izmedu materijal-
nih i nadmaterijalnih bica.

Supstancijalno kretanje i odnos izmedu tela i duse

Peripateticki filozofi na Celu sa svojim najpoznatijim predstavnikom Ibn
Sinom smatrali su da je nemoguce da materijalno bi¢e postane nadmaterijal-
no. Glavno ogranicenje materijalnog bi¢a zbog kojeg ono ne moze da se
pretvori u nadmaterijalno bice, prema uverenju muslimanskih peripatetica-
ra, jeste to $to bi materijalno bic¢e u tom slucaju izgubilo svoju sustinu i ne bi
bilo ispravno da govorimo o promeni iz stanja u stanje posto prethodno bice
vise i ne postoji.

Peripateticki filozofi u islamu insistirali su na tome da je moguce da se
menjaju odredene osobine materijalnih bi¢a kao sto su veli¢ina, oblik, boja,
polozaj, vreme i mesto. Medutim, u svim tim promenama sustina koja trpi
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pomenute promene ostaje jedinstvena. Dakle, supstancija bica je uvek sta-
bilna i na osnovu njene stabilnosti ostale promene se ostvaruju u jednoj sup-
stanciji. Kada jabuka postaje vise crvena ili veéa, ona ne postaje vise jabuka.
Sustina jabuke je supstancija koja se ne menja, nezavisno od toga koliko se
njene osobine menjaju.

Zbog toga, nezamislivo je da se u telu ostvari neka promena usled koje bi
se u njemu aktuelizovale nadmaterijalne sposobnosti. Takva promena bi po-
nistila prethodnu telesnu sustinu i ne bismo mogli da govorimo o istom bi¢u
koje je dostiglo novo stanje s nadmaterijalnim sposobnostima. Dakle, kre-
tanje, odnosno promena, prema misljenju peripatetickih filozofa nije mogu-
¢e u supstancijama ve¢ samo u akcidentima (Ibn Sina 1985: 205).

Novina koju Mula Sadra Sirazi unosi u ovaj deo islamske filozofije jeste
to $to on na osnovu primarnosti bitka na drugaciji nacin postavlja odnos
izmedu supstancije i akcidenata. Prema njegovom misljenju, s obzirom na
to da akcidenti poput oblika, boje, veli¢ine, vremena, mesta i polozaja pred-
stavljaju sustinu predmeta, svaka promena u akcidentima ukazuje na pro-
menu u supstanciji. U stvari, da nema promena u supstanciji, nikada ne bi
doslo ni do kretanja u akcidentima. Na osnovu ove tvrdnje koju kasnije
Mula Sadra detaljno dokazuje, supstancija je sustina svih akcidenata i po-
kretni izvor njihovih promena (Mula Sadra Sirazi 1989: 111/101; Tabatabai
1984: 41; Motahari 1990: 1/380-381; Misbah Jazdi 2012: 11/334-335). Da-
kle, kada govorimo o materijalnim bi¢ima, promene se ostvaruju upravo
zbog toga S$to je sustina materijalnih bi¢a promenljiva. Promenljivost susti-
ne odnosno supstancije materijalnih bica manifestuje se u vidu kretanja nji-
hovih akcidenata.

Zapravo, Mula Sadra Sirazi je dosao do ideje da je ceo materijalni svet u
pokretu ponajvise s namerom da objasni kako je vremenom ograniceni ma-
terijalni svet nastao iz nadvremenskog i nadmaterijalnog sveta. Odgovaraju-
¢i na pitanje o odnosu izmedu ta dva sveta, Mula Sadra objasnjava da je
egzistencijalni polozaj materijalnog sveta takav da je materijalni svet u pot-
punom kretanju. Ono $to izdvaja Mula Sadrino glediste o materijalnom
svetu od gledista prethodnih filozofa jeste to $to kretanje i promenljivost
bivaju predstavljani kao stalna odlika materijalnog sveta. Dakle, materijalni
svet je stabilan u svojoj promenljivosti. On je oduvek promenljiv i zauvek ¢e
ostati takav. Zbog stabilnosti on moze biti povezan s nepromenljivim i nad-
materijalnim svetom. To znaci da nadmaterijalni posredni uzroci, tj. svet
intelekta, ne uzrokuju svaku pojedina¢nu promenu u materijalnom svetu,
ve¢ ga sacinjavaju odjednom promenljivim. Da nije vremenskog ogranice-
nja, materijalni svet bi upravo kao svet intelekta mogao u potpunosti nastati
u jednom trenutku, ali zbog ogranicenosti njegovog bitka pojavljuje se vreme
i materijalna bica se ostvaruju jedno posle drugog.
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Prema doktrini o primarnosti bitka, supstancija i akcidenti materijalnih
bica sastavljeni su iskljucivo od bitka, kao i sva ostala bica. Ta slicnost se u
njihovom odnosu pokazuje tako §to se promene u akcidentima svakako mo-
gu pripisati supstanciji, kao sto se jedinstvo supstancije manifestuje u akci-
dentima. Odnos izmedu supstancije i akcidenata nije jedini model odnosa
izmedu bic¢a u islamskoj filozofiji. Mnoga bica, kao sto je ceo svet intelekata,
ne primaju akcidente i sastoje se samo od supstancija. Medutim, objasnjenje
o jedinstvu supstancije i akcidenta koje je Mula Sadra izneo vazi i za ostale
modele odnosa izmedu razli¢itih bica.

Dusa nije supstancija tela niti je telo supstancija duse. Ono $to prilikom
reSavanja odnosa izmedu duse i tela kod Mula Sadre mozemo preuzeti iz
njegovog modela supstancije jeste ¢injenica da su dusa i telo u pocetku bili
jedno bice s istim poreklom. Dakle, prema Mula Sadrinom misljenju, dusa
definitivno nastaje u vremenu. Nemoguce je da dusa kao sastavni deo ljud-
skog bitka, cije se telo rada u odredenom vremenu, individualno postoji pre
tela. Telo i dusa cine jednu i jedinstvenu celinu koja nastaje u vremenu. U
suprotnom, potreba za telom ne bi ni postojala u dusi jer bi ona bila deo
sveta intelekta zbog cega ne bi bilo moguce kasnije dusu pripojiti telu. Pri-
padnici sveta intelekta nisu ograniceni vremenom. Proslost i budu¢nost su
za njih podjednako prisutni koliko i sadasnjost (Halilovi¢, T. 2015: 48).

Ljudsko telo je materijalno bice, ali se ono ne razlikuje u punoj svojoj
sustini od nadmaterijalne duse kako su zagovarali peripateticki muslimanski
filozofi. Ljudsko telo je upravo kao nadmaterijalna dusa iskljucivo sacinjeno
od bitka, s tom razlikom $to je intenzitet bitka kod materijalnog tela manji
nego kod duse. Telo se suocava s ogranicenjima u vremenu i prostoru, dok
dusa nema tu vrstu ogranicenja zbog viseg stepena bitka.

Vazno je napomenuti da iz dva razloga ne mozemo odrediti poseban
trenutak ili prepoznati konkretno vreme kada dusa nastaje u telu. Prvi razlog
je to sto se telo razvija postepeno, a ne u jednom trenutku. Drugi razlog jeste
to $to sama ljudska dusa sadrzi u sebi razlicite stupnjeve koji se ne formiraju
odmah pri njenom nastanku. Dakle, nakon nastanka, dusa pred sobom ima
put razvoja koji sama treba da prede. Pitanje koje se namece kada govorimo
o nastanku duse u telu jeste na koji stepen ljudske duse mislimo. Prema mi-
$ljenju islamskih filozofa, dusa na samom pocetku u sebi nema nikakvo ste-
ceno znanje. Posle svakog sledeceg stepena dusa je uzvisenije bi¢e i manje
ograniceno vremenom i prostorom, a na vrhuncu svog razvoja sama moze
da izabere da li ¢e da nastavi da odrzava telo ili ¢e da ga se oslobodi (Hasan-
zade Amoli 2002: 248). To je zapravo proces razvoja duse i jacanja nadma-
terijalnog aspekta ljudske licnosti koji se stice duhovnim trudom.
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Mula Sadrina teorija i islamska predanja

Kao kod skoro svakog vaznijeg pitanja u islamskoj filozofiji, i o poreklu
duse postoje brojna predanja u islamskim izvorima u kojima je ova tema na
neki nac¢in pomenuta. Nisu definitivno sakupljena sva predanja u kojima bi-
smo mogli da dodemo do zakljucka o tome koje je konac¢no ucenje o poreklu
duse, tacnije, da li je ona nastala pre tela ili istovremeno s telom, odnosno s
njegovim nastankom.

U islamskim predanjima nalazimo mnogo primera toga da je dusa po-
stojala pre nego $to je stvoreno ljudsko pojedinacno telo (Sejh Saduk 1995:
402; Madzlisi 1983: LVIII/133). Islamski mislioci iznose detaljna objasnjenja
o svakom od tih predanja i o njihovim ta¢nim znacenjima. Mi ¢emo u ovom
tekstu pomenuti samo neka od tih predanja. Podseticemo da je Platon tako-
de zagovarao ideju da je dusa postojala pre nastanka tela i da je stekla sa-
znanje o ostalim bi¢ima koje je zaboravila onda kada je prispela u telo.

Islamska predanja koja ukazuju na to da je dusa postojala pre nego sto je
stvoreno telo na prvi pogled nagovestavaju da je Platonova ideja u skladu s
islamskim videnjem porekla duSe. Najpoznatiji je kuranski tekst o svetu s
nazivom ,,Zar“ u kojem su duse pre nego $to dodu na ovaj svet svedocile da
Bog postoji: ,,I kad je Gospodar tvoj iz kicmi Ademovih sinova izveo po-
tomstvo njihovo i zatrazio od njih da posvedoce protiv sebe: "Zar Ja nisam
Gospodar vas?’ - oni su odgovorili: ’Jesi, mi svedo¢imo’ - i to zato da na Su-
dnjem danu ne kazete: ’Mi o ovome nista nismo znali’ (Kuran VII: 172). Ovaj
kuranski tekst nedvosmisleno govori o postojanju svih ljudi pre nego $to su
rodeni. Ne samo da su postojali vec¢ su bili svesni i imali su saznanje o bozjem
postojanju, te su svedocili o tome. Tema ovog rada ne pruza nam najbolju
priliku da detaljnije razmotrimo $ta ovaj kuranski tekst zapravo znaci, zasto
smo zaboravili ovo svedocenje, gde se ono ostvarilo, §ta se desilo izmedu tog
svedocenja i naseg rodenja na ovom svetu itd. Pitanje koje je povezano s na-
$om temom jeste to da li su duse postojale pre nego $to je stvoreno telo.

Ovakva predanja na prvi pogled nisu u suprotnosti samo s Mula Sadri-
nom teorijom nego i sa stavovima svih ostalih islamskih filozofa koji smatra-
ju da dusa nije stvorena pre tela. Vecina islamskih filozofa daje slican odgovor
na pomenuto pitanje. Duse su postojale pre nego sto su tela stvorena u ovom
svetu, ali ne kao individualni bitak ve¢ kao kolektivni u okviru bitka uzroka
koji je posredovao u njihovoj aktuelizaciji (Mula Sadra Sirazi 1989: VIII/331).
Dakle, du$e nisu postojale pojedinacno, tj. nisu bile odvojene niti medusobno
jedna od druge niti od svojih uzroka.

Mula Sadra Sirazi iznosi nekoliko argumenata da je nemoguce da dusa
poseduje individualan bitak pre stvaranja tela, a najizvesniji zakljucak ima
sledeci argument. On navodi da apsolutno ne bi postojao razlog da se dusa
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pripoji telu ako bi ona pre toga postojala jer u svetu intelekta ne postoji
mogucnost. Sve §to je moguce, vec je ostvareno. S obzirom na to da ljudska
dusa ima potrebu za usavrSavanjem i da ne moze da ostvari svoj cilj bez
posredstva tela, ona nije mogla nastati pre stvaranja tela (Mula Sadra Sirazi
2001: 281).

Posto je dusa nastala u vremenu usled razvoja materijalnog bica, islamska
predanja koja ukazuju na postojanje duse pre nastanka tela, poput citiranog
kuranskog teksta, u stvari pojasnjavaju sposobnosti duse koje ona nasleduje
od svojih uzroka, a to su urodene ideje, tj. ontoloski govor. U navedenom
kuranskom tekstu ne naglasava se vremenska prednost prethodnog sveta
vec egzistencijalna prednost, kao ona koja postoji u slucaju odnosa izmedu
nadvremenskog sveta intelekta i materijalnog sveta. Cak i sada kada smo
ograniceni vremenom u materijalnom svetu, dok postoji ovaj svet, sveto-
vi imaginacije i intelekta postoje pre materijalnog sveta (Tabatabai 1996:
VIII/400-432), $to znaci da je njihov bitak preci od materijalnog, a ne da je
njihov bitak vremenski pre materijalnog. Bitak svetova imaginacije i intelek-
ta apsolutno nije ograni¢en vremenom i ne meri se tim kriterijumom.

Posle ovog objasnjenja postaje jasno u ¢emu je razlika izmedu Platonove
ideje da duse postoje pre tela i islamskog stava o prethodnom postojanju du-
$e. Bitak duse pre tela ukazuje na uzviseno postojanje duse u nadmaterijalnim
svetovima koji se razlikuju od Platonovih ideja. Duse prema Platonovom mi-
Sljenju postoje personalno i pojedinacno, dok u nadmaterijalnom svetu tako
nesto nije moguce zato $to ne postoji materija koja bi pravila razliku izmedu
tih bi¢a (Misbah Jazdi 2014: 11/229-230).

Zakljucak

Na osnovu ¢vrstog uverenja da u materijalnim bi¢ima nema nista $to bi
moglo da nagovesti pojavu nadmaterijalnih sposobnosti, peripateticki filo-
zofi su tvrdili da se ljudska dusa stvara istovremeno s nastankom tela i da se
pripaja njemu odnosno pocinje da ga odrzava. Za razliku od njih, Mula Sa-
dra Sirazi, na osnovu svojih inovativnih principa koje je uneo u islamsku fi-
lozofiju, brojnim argumentima dolazi do teorije da dusa nastaje istovremeno
s telom, ali to ne znaci i uporedo s telom vec zapravo dusa proizlazi iz njega.

Prema Mula Sadrinoj filozofiji, nastanak ljudske duse jeste telesna pojava.
Da je oduvek bila nadmaterijalno bice, dusa ne bi imala potrebu da se pripoji
telu i da krene putem razvoja sopstvenih sposobnosti zato §to je svet intelekta
svakako iznad sveta materijalnih bica. Zbog potrebe da se napreduje, sto po-
stoji u svim ljudima, Mula Sadra donosi zakljucak da se dusa razlikuje od
drugih nadmaterijalnih bi¢a po tome sto se njen bitak formira u materijal-
nom svetu iz najnizih egzistencijalnih stupnjeva.
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Kada Bog stvori dusu posredstvom ljudskog tela, ona pocinje da bude
nezavisna od tela odnosno dominantna u odnosu na ljudsko telo. Sto je jaca
i uzvidenija, covekova dusa ima vecu kontrolu nad telom i ve¢u samostalnost
u odnosu na njega. Pojava nadmaterijalne duse i razvijanje njenih osobina
jeste proces koji se ostvaruje postepeno. Ocigledno je da postoji znacajna ra-
zlika izmedu duse pri samom njenom nastanku i duse koja je dostigla do
visih stupnjeva svog bitka. Razvijena dusa upravlja telom i povezana je s
njim po sopstvenoj volji, za razliku od tek nastale duse koja bez pomod¢i tela
ne moze da stekne ni najosnovnija saznanja o svetu izvan sebe.

U tom razvojnom procesu ne postoje drasticne promene. Dusa se razvija
postepeno te nije moguce govoriti o trenutku kada dusa postaje nezavisna
od tela, ili o trenutku kada dusa iz materijalnog stanja prelazi u nadmaterijalno.
Takvi preokreti ne postoje, kao Zenonov paradoks kretanja u kojem Ahil ni-
kako da prestigne kornjacu.

Primljeno: 30. juna 2016.
Prihvaceno: 3. avgusta 2016.

Literatura

Dzilo, Hasan (2014),,,0Ontoloski i gnoseoloski pogledi sufija u svjetlu metafizicke
i teozofske tradicije, Kom: casopis za religijske nauke 3 (1): 41-70.

Dzuvejni, Dijaudin (1965), Lam’ al-adille, Bejrut, Alam al-kutub.

Halilovi¢, Muamer (2014), ,Hajdeger i Mula Sadra - pojmovna evidentnost i
sustinska nedokucivost bitka“, Kom: casopis za religijske nauke 3 (1): 71-95.

Halilovi¢, Seid (2014), ,Najkraci argument za postojanje Boga u islamskoj filo-
zofiji®, Kom: casopis za religijske nauke 3 (1): 21-39.

Halilovi¢, Tehran (2014), ,,Istiniti snovi; dodir svetova u islamskoj filozofiji®, Kom:
Casopis za religijske nauke 3 (1): 113-129.

Halilovi¢, Tehran (2015), ,,Poreklo materije u Mula Sadrinoj filozofiji, Kom: ¢a-
sopis za religijske nauke 4 (2): 35-51.

Hasanzade Amoli, Hasan (2002), Hezar o jek nokte, Kom, Bustan-e ketab.

Ibn Sina, Abu Ali Husein (1983), al-Isarat va at-tanbihat, Tehran, litografsko iz-
danje.

Ibn Sina, Abu Ali Husein (1985), an-Nadzat, Tehran, Danesgah-e Tehran.

1dzi, Adududin (1907), Sarh al-Mavakif, Kom, Sarif Razijj.

Kutbudin Sirazi, Mahmud (1995), Sarh-u Hikmat al-i$rak, Tehran, Andoman-e
asar va mafaher-e farhangi.

Madzlisi, Muhamed Bakir (1983), Bihar al-anvar, Bejrut, Dar al-ihja at-turas al-
’arabi.



Kom, 2016, vol. V (2) : 39-54 53

Misbah Jazdi, Mohamad Taki (2012), Amuzes-e falsafe, Kom, Moassese-je amu-
ze$i va pazuhesi-je Emam Homeini.

Misbah Jazdi, Mohamad Taki (2014), Sarh-e dZeld-e hastom-e Asfar, Kom, Moas-
sese-je amuzesi va pazuhesi-je Emam Homeini.

Motahari, Morteza (1990), Harakat va zaman dar falsafe-je eslami, Tehran, Sadra.

Mula Sadra Sirazi, Sadrudin Muhamed (1989), al-Asfar al-arbaa al-aklijja, Kom,
al-Mustafavi.

Mula Sadra Sirazi, Sadrudin Muhamed (2001), al-Mabda va al-maad, Kom, Daf-
tar-e tabligat-e eslami.

Suhravardi, Sihabudin Sejh I3rak (2001), Madzmue-je mosannafat-e Sejh Esrak,
Tehran, Pazuhesgah-e olum-e ensani va motale’at-e farhangi.

gejh Saduk, Abu Dzafer Muhamed (1995), at-Tavhid, Kom, Muassasa an-nasr
al-islami.

Tabatabai, Muhamed Husein (1984), Nihajat al-hikma, Kom, Muassasa an-nasr
al-islami.

Tabatabai, Muhamed Husein (1996), al-Mizan fi tefsir al-Kuran, Bejrut, Muassasa
al-A’lami li al-matbu’at.

Tahanavi, Muhamed (1996), Kessaf-u istilahat-i al-funun va al-ulum, Bejrut, Mek-
tebe Lubnan NaSirun.



54

T. Halilovi¢, Poreklo duse u Mula Sadrinoj filozofiji

The Generation of the Soul in
the Philosophy of Mulla Sadra

Tehran Halilovié

Department of Religious Philosophy,
Center for Religious Sciences “Kom”, Belgrade, Serbia

All Islamic philosophers agree with the idea that the human soul is im-
material and that after it exits the body it continues its life. Also, it is clear
that the soul is one of the creatures of God and that its existence is the effect
of the Divine Being.

In this article, we will not be examining what the soul is or what its cause
is. Rather, we will be examining the problem of how Muslim philosophers
explain the generation of the human soul. We will especially examine the
view of Mulla Sadra who had a visible command over philosophical discus-
sions regarding the soul. This is a problem whose importance will be under-
stood when we examine different parts of religious texts including verses of
the Qur’an and the traditions. Some of these texts state that the human soul
was generated before the body. However, some others state that the human
soul is generated at the time when its body is formed in the womb of its
mother.

Based upon his new philosophical innovations, which he established in
his Transcendent Philosophy, Mulla Sadra leveled many objections against
the popular notion that the immaterial human soul is generated at the same
time as its material body is formed. In reality, the theory that Mulla Sadra
has presented in his philosophy perfects the thoughts of the previous phi-
losophers regarding the generation of the soul. He explains that the human
soul — as many verses of the Qur’an have indicated - is generated with the
body. However, it is not immaterial at that time. Rather, this immateriality is
something that is acquired gradually when it elevates its existential degrees.

Keywords: soul, Mulla Sadra Shirazi, Islamic Philosophy, human being, sub-
stantial movement, matter, movement



