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Nezavisno od toga da li ljudi veruju u vecni zivot ili podsvesno ocekuju
trenutak kada ¢e potpuno nestati i biti unisteni, smrt ostaje nepromenljiva
i neizbezna istina pred njima. Razmisljanje o smrti dvostruko unosi brigu i
nemir u covekovo srce - koliko zbog samog nedovoljno poznatog ili uopste
nepoznatog trenutka smrti, toliko zbog neizvesne sudbine covekovog bic¢a
posle smrti. To je ujedno i najizvesniji razlog $to pitanje smrti kod ljudi nije
toliko prijatna tema za razgovor i razmisljanje. Ono kod nekih ¢ak zasenjuje
veselje i umanjuje uzitak u sre¢nim trenucima. U ovom radu pokazacemo
za$to i kako smrt i razmisljanje o smrti, potpuno suprotno od toga, mogu da
prodube srecu i da uvecaju osecanje blazenstva.

Utemeljiva¢ transcendentne filozofske $kole u islamu Mula Sadra Sirazi
dokazuje da je smrt posledica razvijanja duse. Smrt je znak da je covek una-
predio mogucnosti svoje duse do stepena u kojem ona vise nema potrebe
da odrzava telo. Ono $to Mula Sadrinu misao ¢ini posebnom kada je u pi-
tanju razmatranje sustine smrti jeste njegovo verovanje da dusa i telo nisu
dva zasebna bica koja su neko vreme povezana i koja se rastaju prilikom
nastupanja smrti. Dusa i telo su razliciti stepeni postojanja istog bica.

Na osnovu Mula Sadrinog stava o sustini smrti, razmisljanje o tom tre-
nutku nije razmisljanje o nestanku ve¢ o pocetku istinskog zivota u kojem
smrt viSe nece postojati.
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Uvod

Nezavisno od toga da li ljudi veruju u vecni zivot ili podsvesno ocekuju
trenutak kada ¢e potpuno nestati i biti unisteni, smrt ostaje nepromenljiva i
neizbezna istina pred njima. Za eliksirom vecnosti se vie ne traga u uteme-
ljenim nau¢nim analizama, niti se iko interesuje za zivot dugovecnih ljudi ne
bi li se upoznao s ¢ovekom koji je pobedio smrtnost. Sve i da postoji izuze-
tak, $to je prakticno nemoguce i nezamislivo, za vec¢inu ljudi pitanje smrti
jedno je od najpotresnijih pitanja.

Smisao zivota postaje izazovnije i osetljivije pitanje kada smo svesni toga
da ¢ovekov Zivot nije neogranicen i da jednog trenutka nastupa njegov kraj.
Nemamo proverene i utvrdene informacije o tome $ta ¢emo tacno doziveti
u trenutku smrti jer, s jedne strane, svako ce taj trenutak kao i svaki drugi
pre smrti osetiti na jedinstven i personalan nacin, a s druge strane, ne posto-
ji saznajno ubedljiva veza izmedu Zzivih i umrlih ljudi putem koje bismo
imali detaljan opis tog misterioznog trenutka. Uzbudenje u trenucima kli-
nicke smrti, ¢injenica da je to jedno sasvim novo i nepredvidivo iskustvo i
eventualni nedostatak reci i pojmova da se opisu neki najdublji osecaji -
predstavljaju faktore zbog kojih ne mozemo olako prihvatiti objektivnost
opisa pacijenata koji su se vratili u zivot posle klinicke smrti. S druge strane,
tesko je tvrditi da je klinicka smrt upravo ono sto dozivljavaju ljudi koji se
nikako ne vracaju na ovaj svet.

Osim §to covek ne poznaje detalje samog trenutka smrti, nepoznata mu
je i sudbina njegovog bi¢a posle smrti. On ne poseduje u sebi saznanje o
uslovima u eventualnom zivotu posle smrti. Zbog toga, smrt dvostruko uno-
si brigu i nemir u ¢ovekovo srce - koliko zbog samog nedovoljno poznatog
ili uopste nepoznatog trenutka smrti, toliko zbog neizvesne sudbine njegovog
bica posle smrti. To je ujedno i najizvesniji razlog sto pitanje smrti kod ljudi
nije toliko prijatna tema za razgovor i razmisljanje. Ono kod nekih c¢ak zase-
njuje veselje i umanjuje uzitak u sre¢nim trenucima. U nastavku ¢emo po-
kazati zasto i kako smrt i razmiSljanje o smrti, potpuno suprotno od toga,
mogu da prodube srecu i da uvecaju osecanje blazenstva. I ne samo to, nego
je ogranicenost covekovog zivota jedini nacin da neke ljudske vrednosti
dodu do punog izrazaja.

U skladu s metodologijom nauc¢nog rada, da bismo imali odredenu i de-
finisanu diskusiju, opseg analize ¢cemo ograniciti na filozofski pogled na pi-
tanje smrti koji iznosi utemeljiva¢ transcendentne filozofske $kole u islamu
Mula Sadra Sirazi (1571-1636). Inovativne teorije na kojima on zasniva svo-
ja miSljenja ucinile su da ova filozofska skola bude do danas najpopularniji
originalni sistem filozofske misli u islamu. Stoga ¢emo isticanjem Mula Sa-
drinih filozofskih pogleda u ovom radu predstaviti istovremeno i ideje sa-



Kom, 2017, vol. VI (3) : 49-66 51

vremenih muslimanskih mislilaca koji resavanju naucnih i filozofskih pro-
blema pristupaju ne samo tradicionalnom saznajnom metodom nego i na
racionalan nacin.

S obzirom na to da se s pitanjem smrti suocavaju svi mislioci bez obzira
na svoja verska opredeljenja, insistiranje na racionalnim pogledima i rese-
njima moze da bude od izuzetne koristi jer jedino u tom slucaju svako even-
tualno ponudeno reSenje moci ¢e da bude prihvatljivo i za one mislioce koji
ne dele verska ubedenja sa predlagacem teorije.

Osnovna karakteristika transcendentne filozofije Mula Sadre Sirazija ko-
ja je ¢ini posebnom i dominantnom u odnosu na ranije islamske filozofske,
gnosticke i teoloske skole, jeste to sto Mula Sadra ne ogranicava svoja filo-
zofska razmatranja u okvirima izvesnih ali suvoparnih demonstrativnih ar-
gumenata, ve¢ u svojoj filozofiji koristi snagu neposrednog intuitivnog sa-
znanja. Naravno, treba napomenuti da Mula Sadra svakako ostaje privrzen i
dosledan filozofskoj metodologiji, pri ¢emu eksplicitno izjavljuje da rezultate
intuitivnog otkrovenja unosi u svoju filozofiju tek onda kada za njih ima do-
voljno demonstrativnih argumenata koji samostalno potvrduju istinitost ot-
krovenja (Mula Sadra Sirazi 1981: 1/9).

Postavljajuci rezultate svojih filozofskih razmatranja na tako ¢vrste i ra-
cionalne osnove, Mula Sadra zapravo utvrduje originalnost filozofske misli u
islamu. Bez obzira na to sto filozofske ideje muslimanskog mislioca mogu
biti inspirisane raznim kulturnim i religijskim motivima, po ¢emu se ne ra-
zlikuju od ideja nijednog drugog predstavnika ostalih filozofskih $kola izvan
islamskog sveta, ipak utemeljenost tih ideja na isklju¢ivo racionalnim doka-
zima jeste ono zbog ¢ega one postaju filozofske ideje (Halilovi¢, T. 2012: 1-17).
Mula Sadrin napor da racionalno obrazlozi ¢ak i saznanja koja je stekao pu-
tem intuicije jasno potvrduje originalnost njegove filozofske skole.

Znacaj Zivota pre smrti u islamu

U mnogim religijskim i duhovnim tradicijama vecnost duse i njeno bla-
gostanje predstavljeni su kao osnovni ciljevi ka kojima bi trebalo da hrli svaki
pojedinac. Cak i kada je opsednut kratkotrajnim i prolaznim uZicima, prema
misljenju bastinika religijskog znanja, covek se budi i pokrece snagom svoje
ljubavi prema ve¢nim vrednostima iako u tom trenutku ne prepoznaje razli-
ku izmedu prolaznih i ve¢nih blagodati. Umesto ve¢nim, on se zadovoljava
kratkotrajnim uzicima. Iz te perspektive, logi¢no je da u religijskom pogledu
i u skladu sa znacajem vecnog zivota svi periodi covekovog zivota budu
podredeni blagostanju u ve¢nom zivotu. Mnogobrojna predanja u kojima se
o smrti govori kao o trenutku oslobodenja i novog rodenja stvaraju utisak da
zivot pre smrti skoro da nema nikakav znacaj u osecanju istinskih vrednosti.
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Delovi kuranskog teksta u kojima se pominju zivot pre i posle smrti, je-
dan do drugog, nedvosmisleno ukazuju na neuporedivu vrednost vecnog
zivota: ,,Zivot na ovom svetu nije niSta drugo do igra i zabava, a onaj svet je,
zaista, bolji za one koji se Boga boje (Kuran VI: 32).,,Zivot na ovom svetu
nije nista drugo do zabava i igra, a samo onaj svet je zivot, kad bi samo oni
znali® (Kuran XXIX: 64). U predanjima verovesnika islama i njegovih oda-
branih prijatelja, takode, brojni su primeri u kojima oni ukazuju na to da
razmiSljanje o smrti i secanje na tu neizbeznu buducnost predstavljaju je-
dinstven put covekovog spasa.

S obzirom na to da ¢esto nailazimo na slicna predanja u islamskim reli-
gijskim tekstovima, na prvi pogled ¢ini¢e nam se da Zivotni period pre smrti
u islamskom ontoloskom pogledu ne bi trebalo da ima poseban znacaj u
celokupnom ¢ovekovom zivotu. Medutim, kada dublje analiziramo veci broj
predanja o covekovom Zzivotu pre smrti a ne samo predanja koja ukazuju na
prednost ¢ovekovog vecnog zivota u odnosu na ovaj privremeni period pre
smrti, dolazimo do zakljucka da Zivot pre smrti u islamu ipak ima izrazito
znacajnu ulogu u ¢ovekovom blazenstvu i miru.

Posledice nekih dela koja ¢inimo pre smrti snosi¢emo zauvek u vecnom
zivotu. One kao §to mogu biti povoljne i pozeljne po nas, isto tako mogu biti
i bolne i neprijatne. Jedini faktor koji utice na to kako ce se covek osecati u
vecnom zivotu posle smrti jeste period njegovog zivota pre nego sto usledi
smrt. Detaljno ontolosko obrazlozenje zasto i u kom smislu Zivot pre smrti
utice na covekovu vecnost iznecemo u slede¢im delovima ovog rada. Islam-
ska predanja u kojima se zivot na ovom svetu naziva zemljom u koju sadimo
plodove ve¢nog sveta nagovestavaju taj poseban ontoloski pristup pitanju
odnosa izmedu svetova (Dejlami 1991: 1/89; Ahsai 1983: 1/267; Madzlisi
1983: SVII/109).

Imajuci u vidu ove dve vrste islamskih predanja, jednu o vrednosti ve-
¢nog zivota i drugu o uticaju materijalnog sveta u formiranju covekove vecno-
sti, mozemo kazati da u islamskim izvorima covekov Zivot pre smrti niposto
nije zanemaren niti manje vazan od njegovog vecnog zivota. Insistiranjem
na potrebi da razmis$ljamo o smrti i da budemo svesni tog neizbeznog tre-
nutka, u kuranskom tekstu i u islamskim predanjima istice se izuzetan znacaj
trenutka smrti u covekovom zivotu. To §to smrt ima klju¢nu ulogu u nastan-
ku vecnog zivota niposto ne smanjuje vrednost perioda pre smrti, posebno
ukoliko taj prethodni period ima presudan uticaj na stanje u kojem ¢e covek
veéno boraviti. Cinjenica da se u islamskim tekstovima smrti pridaje pose-
ban znacaj nije povezana iskljucivo s time da je smrt pocetak vecnog zivo-
ta. Trenutak smrti moze biti poseban i jedinstven i zbog drugog lica svoje
prirode, odnosno zbog toga sto se tada okoncava odlucujuéi period ¢oveko-
vog Zivota.
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Poziv na razmisljanje o smrti zapravo tek dobija smisao kada smrt po-
vezemo s periodom koji prethodi tom trenutku. Da zivot pre smrti nema
nikakvog uticaja na vecni zivot, koji se u islamskim tekstovima opisuje kao
vredniji nego ovaj pre smrti, ne bi imalo smisla da se o smrti i o njenoj vre-
dnosti govori pre nego sto sama nastupi. Ako se od nas ne oc¢ekuje neka po-
sebna aktivnost kojom ¢emo uspesnije i spremnije docekati trenutak smrti,
svejedno je da li ¢emo o tom trenutku saznati godinama ranije ili tek po nje-
govom nastupanju. Tek bi bilo besmisleno govoriti o tome koliko je pozelj-
no da o smrti razmisljamo dok zivimo u materijalnom svetu.

Dakle, kuranski tekst koji smo malocas citirali, u skladu s iznetim ob-
jasnjenjima, pokazuje koji zivot ima primarnu i samostalnu vrednost ka-
da se ne uzme u obzir ona druga faza zivota. Ne mozemo na osnovu tvrd-
nje da zivot na ovom svetu po sebi nema ontolosku vrednost doneti zakljucak
da je zivot pre smrti u svakom smislu bezvredan. Naprotiv, zZivot pre smr-
ti ima veoma vaznu i jedinstvenu ulogu u formiranju ¢ovekove vecnosti.
Poziv da razmisljamo o smrti i da se redovno prisecamo cinjenice da nas
ona svakog trenutka mozda ocekuje, ne govori samo o znacaju vecnog Zi-
vota nego i o uticaju nasih misli i ponasanja pre smrti na nasu sudbinu u
budu¢nosti.

Sustina smrti

Osim §to su svi ljudi zabrinuti za trenutak smrti, veoma je teSko govori-
ti o nekom drugom zajednickom pogledu na smrt koji bi prihvatila ve¢ina
ljudi. Pod uticajem intenzivnog razvoja empirijske nauke i tehnologije, mno-
gi mislioci su zauzeli stav da smrt mozemo protumaciti pomocu materijal-
nih procesa kao i mnoge pojave koje su napokon dobile potpuno empirijsko
obrazlozenje. U religijskim saznajnim krugovima kojima pripadaju i islam-
ski filozofi, ovo misljenje ima neznatan broj pristalica. Stavise, pojedini islam-
ski teolozi, odnosno predstavnici kalama, koji su tvrdili da je dusa suptilna i
prefinjena materija, verovali su da se ta materija ipak razlikuje od samog tela
i da ne nestaje nakon smrti (Dzuvejni 1965: 86; Idzi 1907: VII/250; Tahanavi
1996: 1/883-884; Razi 2000: XXV1/410).

Koliko god da je opis duse kod nekih religijskih mislilaca materijalan i
telesan, ono $to njih u potpunosti ¢ini razli¢itim od zagovaraca pozitivistickih
i materijalistickih opisa empirijske nauke jeste to sto religijski mislioci tvrde
da dusa opstaje nakon smrti tela. Za razliku od takve analize, popularno ve-
rovanje medu religijskim misliocima, posebno kod islamskih filozofa o koji-
ma ¢e u ovom tekstu biti vise reci, jeste da je dusa nadmaterijalno bice i da
se potpuno razlikuje od materijalnog tela koje nam sluzi jos od pre rodenja
pa sve do trenutka smrti.
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Zapravo, novu dimenziju sustine smrti objasnjava pitanje da li materi-
jalno telo po nastupanju smrti zauvek gubi dodir sa dusom ili se privremeno
oduzima od duse da bi joj se vratilo na Sudnjem danu. U slucaju da je tre-
nutak smrti poslednji dodir duse i tela, smrt ¢e predstavljati unistenje tela,
dok bi ponovnim spajanjem duse i tela smrt belezila prelazni period ¢oveko-
vog zivota. Svaka od ovih teorija ima svoje zagovarace u filozofskim ili teolo-
$kim $kolama u islamu.

U skladu sa spoljasnjim znac¢enjem kuranskog teksta i islamskih predanja,
uverenje ve¢ine muslimana glasi da smrt predstavlja privremeni prestanak
odnosa izmedu tela i duse. Posle odredenog perioda provedenog u zagrob-
nom zivotu, dusa i telo ¢e se ponovo na Sudnjem danu spojiti i otpoceti ve-
¢ni zivot u kome vise nece biti mesta za nova iskusenja. Vecno telo nece
imati ogranicenja s kojima se suocava materijalno telo pre smrti. Zato $to
nisu mogli da obrazloze pojavu novih karakteristika koje ¢e vecno telo pose-
dovati a pritom biti isto ovo telo koje imamo pre smrti, rani islamski filozofi,
tj. predstavnici peripateticke filozofske misli u islamu, nisu uspeli da iznesu
filozofsko obrazloZenje kojim bi bilo moguce racionalno dokazati da ce isto
ovo telo ponovo biti ozivljeno i da ¢e ono nadici ogranicenja materijalnog
bic¢a (Ibn Sina 1997: 460).

Muslimanski peripateticki filozofi izvesnim argumentima dokazuju da je
¢ovekova dusa nadmaterijalna i vecna i da opstaje nakon smrti tela. Suoca-
vajuci se s pitanjem telesnog ozivljavanja i s ponovnim spajanjem duse i tela,
islamski peripateticari na celu sa Ibn Sinom ne nude adekvatno filozofsko
resenje. Nedostatak racionalnog obrazlozenja u peripatetickoj filozofskoj skoli
za to kako je moguce da telo posle smrti ponovo ozivi i da bude pripojeno
vecnoj dusi dao je povoda istaknutom islamskom misliocu Gazaliju da pred-
stavnike ove filozofske skole u islamu proglasi nevernicima (Halilovi¢, T. 1 dr.
2014: 73). Razlog za ovu o$tru Gazalijevu reakciju jeste to $to je on mislio da
izostavljanjem telesnog ozivljavanja u svojim argumentima islamski peripa-
teticari eksplicitno govore protiv religijskog izvesnog i nedvosmislenog ve-
rovanja u telesno ozivljavanje.

S obzirom na to da ova studija nije direktno povezana s temom naseg
rada, ukratko ¢emo napomenuti da predstavnici peripateticke skole u isla-
mu, narocito ¢uveni islamski filozof Ibn Sina, nikada nisu negirali moguc¢nost
telesnog ozivljavanja, ve¢ su aludirali na nedovoljnu razvijenost tadasnjeg
filozofskog sistema u kom bi se mogla racionalno obrazloziti i utvrditi izve-
snost tog verovanja. Ibn Sina je napisao u svojoj knjizi Sifa u vezi s ovim pi-
tanjem: ,, Treba napomenuti da je jedan aspekat ozivljavanja opisan u religij-
skim tekstovima i tice se telesnog ozivljavanja. Ovaj vid ozivljavanja dokazan
je iskljucivo u religiji, odnosno potvrduje ga verovesnik i odnosi se na bla-
godati i kazne koje su odredene za telo. Istinska religija koju nam je doneo
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nas verovesnik i staratelj Muhamed - bozji blagoslov i mir neka su na njega
i na njegovu porodicu - opisala je telesno stanje pri vecnoj sreci i nesreci.
Drugi vid ozivljavanja [duhovno ozivljavanje] mogu da razotkriju razum i
demonstrativni silogizam® (Ibn Sina 1997: 460). Ovaj Ibn Sinin stav sasvim
je dovoljan da shvatimo da se Gazalijeva presuda zapravo ne odnosi na njega
i na njegovu misao, ali svakako on ne nudi afirmativno misljenje onakvo ka-
kvo ¢e nekoliko vekova kasnije izneti utemeljivac transcendentne filozofije u
islamu Mula Sadra Sirazi.

Pre nego §to se posvetimo Mula Sadrinom misljenju o sustini smrti, na
osnovu podataka koje smo dosad izneli o stavovima ranijih islamskih filo-
zofa mozemo zakljuciti da je smrt u islamskoj filozofiji predstavljala prelazni
period u kojem dusa gubi vezu s telom. Veoma vazan element koji ovu teo-
riju ¢ini razli¢itom od one koju ¢e kasnije predstaviti Mula Sadra jeste to da
su dusa i telo dva zasebna bic¢a koja pre smrti i posle Sudnjeg dana imaju
neraskidiv odnos (Ibn Sina b. d.: 5). Zapravo, zbog ovog stava prethodnih
islamskih filozofa da su dusa i telo dva razlicita bica, njihovo verovanje o su-
$tini smrti razlikuje se i od misljenja materijalista koji smatraju da coveka
¢ini samo fizicko telo i da ono nestaje nakon smrti.

Materijalisti tvrde da dusa i telo nisu zasebna bica i da postoji samo
fizicko telo koje u sebi krije odgovore na sva ¢ovekova pitanja u vezi sa ,ta-
kozvanom“ dusom. Stav da dusa i telo nisu zasebna bi¢a zastupa i Mula Sa-
dra Sirazi, s tom razlikom da on veruje u istinitost vecne duse, kao i u ob-
jektivnost ljudskog fizickog tela. Za razliku od materijalista koji tvrde da
dusa ne postoji i islamskih peripateti¢ara koji smatraju da su dusa i telo za-
sebna bica, Mula Sadra veruje da dusa i telo zaista postoje, ali insistira na
tome da su oni razliciti stupnjevi covekovog jedinstvenog bi¢a (Mula Sadra
Sirazi 2003: 221-222; 1984: 536). U nastavku ovog rada objasni¢emo filozof-
ske osnove na kojima Mula Sadra uspeva da razvije ideju o ¢ovekovoj sustini.
Na osnovu teorije o covekovoj dusi koju ¢emo opisati u narednim redovima,
objasni¢emo poseban pogled Mula Sadre Sirazija u vezi sa su§tinom smrti.

Sudbina materije

Islamski filozofi u svojim delima pominju tri razlicita sveta: svet materi-
je, svet imaginacije i svet intelekta. Detaljnije podatke o karakteristikama
ovih svetova i o njihovom medusobnom odnosu izneli smo u jednom od
prethodnih radova o poreklu materije (Halilovi¢, T. 2015: 35-51). Ovde ce-
mo ukratko, bez dodatnih objasnjenja iz pomenutog teksta, navesti ideje
koje neposredno uticu na formiranje Mula Sadrine teorije o sustini smrti.

Svet materije je ogranicen u vremenu i prostoru. Za razliku od peri-
patetickih islamskih filozofa koji smatraju da, osim vremenske i prostorne
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ogranicenosti, ekstenzija bica i telesnost takode mogu biti osnovne karakte-
ristike materijalnih bic¢a (Ibn Sina 1996: 167), ostali islamski filozofi tvrde da
ova dva svojstva mogu pripadati i bi¢cima koja nisu materijalna odnosno
nisu ograni¢ena u vremenu i prostoru. Sejh Iirak je bio prvi islamski filozof
koji je osim o dva sveta materije i intelekta govorio i o trecem svetu izmedu
ta dva sveta, i on za primer telesnih bica koja nisu ogranicena u vremenu i
prostoru navodi istine s kojima se suocavamo u istinitim snovima (Suhravar-
di 2001: 11/144). U istinitim snovima postoji telo, ali ne postoji prostorna i
vremenska ogranicenost. Na osnovu toga, vecina kasnijih islamskih filozofa
(Mula Sadra Sirazi 1989: 11/46-82; Corbin 1992: 284) detaljno opisuje taj me-
dusvet, odnosno svet imaginacije, kao treci postojeci svet pored sveta mate-
rije i intelekta.

Kada govorimo o svetovima u islamskoj filozofiji, jedno od vaznijih pi-
tanja jeste njihov medusobni odnos. Princip primarnosti bitka, kao jedan od
inovativnih principa u transcendentnoj filozofiji, posluzio je Mula Sadri Si-
raziju, izmedu ostalog, da objasni kako sve nivoe postojanja u ontoloskom
smislu ispunjava iskljucivo bitak (Tabatabai 2003: 15). S obzirom na to da pre-
ma Mula Sadrinom misljenju jedino bitak ispunjava realnost, nemoguce je u
samome bitku zamisliti ogranicenje ili slozenost (Mula Sadra Sirazi 1989:
1/343). Jer, sve §to bi moglo da ogranici bitak ili da bude deo njegove sustine,
moralo bi biti nesto izvan bitka, a tako nesto je nepostojece (Tabatabai 2003:
19). U skladu s pomenutim principom i u nastavku njegove primene u tran-
scendentnoj filozofiji, istice se da su svi svetovi medusobno podudarni jer
svi oni jesu sami bitak. Ono §to svetove ¢ini medusobno razli¢itim, prema
Mula Sadrinom misljenju, jeste intenzitet njihovog bitka (isto: 26). On u svo-
jim knjigama na razli¢itim mestima istice teoriju o podudarnosti svetova (Mu-
la Sadra Sirazi 1971: 289; 1984: 331; 2000: IV/166; 2003: 56-57). Na jednom
mestu u vezi s tim Mula Sadra pie: ,,Sve $to je Bog stvorio u svetu forme [tj.
svetu materije], ima srodnika u svetu znacenja [tj. svetu imaginacije] [...]
Svetovi su podudarni [...] Nizi svet je slika i senka viSeg sveta, a visi svet je
srz i sustina nizeg® (isto 1971: 314).

Podudarnost svetova proistice iz njihovog uzro¢no-posledicnog odnosa.
Svetovi su medusobno povezani i nisu slu¢ajno podudarni. Redosled bi¢a u
univerzumu nije poput redosleda ljudi u ¢ekaonicama gde je moguce da
osoba s kraja reda dode na pocetak a da se red ne narusi. Redosled bica je
poput reda brojeva u kojem broj jedan vise nije isti broj ukoliko ispred njega
postavimo broj koji inace dolazi posle njega. Svet intelekta je uzrok sveta
materije i ne moze biti ograniceniji i nizi od njega.

Kako bismo imali sto jasniju predstavu o Mula Sadrinom stavu o pitanju
sustine smrti, treba da napomenemo da pojam uzroka obuhvata dve vrste
uzro¢nog uticaja: delatnu uzroc¢nost i kona¢nu ili svrénu uzroc¢nost. Kao i svi
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ostali delatni uzroci, visi svetovi su istovremeno i konacéni uzroci nizim sve-
tovima, §to znaci da se nizi svetovi razvijaju s ciljem da se priblize ili poisto-
vete sa svojim delatnim uzrocima. Svrha postojanja nizih svetova kao svih
drugih posledi¢nih pojava jeste stapanje u jedno sa njihovim uzrocima. Visi
svetovi su pokretaci nizih svetova i ujedno njihovi ciljevi. Oni pokrecu nizi
svet u oba smisla delatnog i konacnog pokretanja. Visi svetovi su zapravo
poreklo i svrha postojanja niZih svetova (Mula Sadra Sirazi 1984: 628).

Logic¢no je da ¢e se ovde pojaviti mnoga dodatna pitanja u mislima cita-
oca ovih redova, poput toga zasto je nuzno da delatni uzrok bude istovreme-
no i konacni uzrok, zasto se neke posledice nikada ne okoncaju u stanju u
kojem su bile, zasto se nikada ne vrate svom pocetku i poreklu, da li je nuzno
da odnos izmedu svetova bude uzro¢no-posledican, i poput mnogih drugih
pitanja na koja ne mozemo izneti odgovor u okviru predmeta ovog rada.
Stavove o svetovima o kojima govorimo u ovom radu prihvatamo kao po-
stulate, §to znaci da je potrebno da se o njima samostalno govori u okviru
drugih radova i predmeta.

Na osnovu ovog pogleda na univerzum i svetove, Mula Sadra iznosi
inovativnu teoriju u vezi s odnosom izmedu duse i tela. Za razliku od svojih
prethodnika koji su tvrdili da su dusa i telo dva zasebna bic¢a, Mula Sadra
veruje da je ljudska dusa plod razvoja materijalnog tela. Dusa i telo jesu ra-
zIiciti, ali oni nisu razli¢ita zasebna bica ve¢ razliciti stupnjevi jednog istog
bi¢a. Covek je jedno celovito bi¢e koje je u jednom ranom periodu svog po-
stojanja fizicko telo, a u drugom ve¢nom periodu nadmaterijalna dusa (Mula
Sadra Sirazi 2003: 221-222; 1984: 536). Da bismo odgovorili na pitanje kako
je moguce da se materijalno telo pretvori u nadmaterijalnu dusu ili, bolje
receno, kako telo moze da izrodi dusu, najjednostavnije je da napomenemo
da je materijalni svet ve¢ jednom nastao iz nadmaterijalnog sveta. Taj jaz je
ve¢ jednom premoscen. Uzrok koji pokrece materijalni svet proizveo je ma-
teriju iz nadmaterijalnog sveta na isti nacin na koji ¢e se materija razviti i
preobliciti u nadmaterijalno.

Jedinstvena putanja ka vecnom Zivotu

Materijalni svet je u celosti nastao iz nadmaterijalnog bica. S obzirom na
vremensku i prostornu neogranic¢enost koja je svojstvena nadmaterijalnim
bi¢ima, mozemo do¢i do zakljucka da je celokupan materijalni svet nastao u
jednom trenutku,izvan vremena. Verovanje u suprotnu ideju da je materijalni
svet nastao ili da nastaje tokom vremena, nije u skladu s prirodom i su§tinom
nadvremenskih i nadmaterijalnih bi¢a. Drugim recima, iz perspektive inte-
lektualnih bic¢a vreme ne postoji. Proslost, sadasnjost i buduc¢nost materijal-
nog sveta u odnosu na nadmaterijalno bice predstavljaju jedan isti trenutak,
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iznad vremena. Dok smo zarobljeni u fizickom telu, optere¢eni smo vremen-
skim ogranicenjem zbog kojeg ne mozemo da sagledamo celovitu istinu ma-
terijalnog sveta i nuzno je opazamo postepeno, u vremenu.

Kada sagledamo materijalni svet iz perspektive nadmaterijalnog bica, ta-
da sve vremenske segmente materije mozemo videti u istom trenutku. To je
kao kada sa visoke planine posmatramo kretanje voza u prostranoj dolini jer
tada sve vreme vidimo ceo voz, sa svim njegovim vagonima. Za razliku od
tog opsteg i obuhvatnog pogleda, materijalna ograni¢enost suzava nam po-
gled na istinu. Koriste¢i pomenuti primer voza, materijalni ograniceni po-
gled bio bi poput posmatranja voza kroz mali prozor ¢ekaonice na Zeleznickoj
stanici. U svakom trenutku mozemo da vidimo samo odredeni deo jednog
vagona. Da bismo sagledali sve vagone voza kroz taj prozor, bilo bi nam po-
trebno vise vremena.

Ovim objasnjenjem se vode predstavnici transcendentne filozofije u isla-
mu kada obrazlazu zasto sve promene u materijalnom svetu treba tretirati
kao jedno obuhvatno i jedinstveno kretanje. Bez obzira na ogranicenja nasih
saznajnih sredstava koja mozda to i ne primecuju, celokupan materijalni
svet poput jednog bica krece se ka jedinstvenom cilju, ka sjedinjenju sa nad-
materijalnim svetom. Mula Sadra tvrdi da vreme i prostor udaljuju bica je-
dna od drugih. Kada prevazidemo vremensku i prostornu ogranicenost, sva
bica, i prva i poslednja, postace odjednom prisutna i dostupna svim ostalim
bi¢ima (Mula Sadra 1999: 116).

Mula Sadra iznosi argumente u korist toga da izmedu materijalnih i nad-
materijalnih bi¢a ne postoji razlika u samom njihovom postojanju ve¢ u in-
tenzitetu njihovog postojanja. Nadmaterijalna bi¢a postoje na isti nacin na
koji postoje i materijalna bica, s tom razlikom $to je intenzitet bitka kod
materijalnih bi¢a manji. Zbog toga ona imaju vremenska i prostorna ograni-
¢enja, dok nadmaterijalna bica nemaju ta ogranicenja. Granica izmedu ma-
terijalnih i nadmaterijalnih bica nije toliko nepremostiva da se ova bic¢a ne
mogu pretvoriti jedno u drugo (videti: Halilovi¢, T. 2016: 39-54).

U istom pravcu i zajedno sa celokupnim materijalnim svetom, ¢oveko-
vo telo hrli ka viSem nadmaterijalnom svetu iz kojeg je ¢ovek i proistekao
(Tabatabai 1984: 389). Kao $to stalnim razvijanjem materijalno bice ulazi u
biljni svet i posle toga u zivotinjski, covekovo telo postepeno povecava spo-
sobnosti i u sebi ostvaruje novu prirodu nadmaterijalne ljudske duse. Ljud-
ska dusa je na pocetku svog zZivota nerazvijena i nejaka. Tokom vremena ona
stice nove i slozenije sposobnosti. U zavisnosti od napora i od nacina na koji
se dusa razvija, ona moze postici nivo na kojem je dovoljno snazna da joj
fizicko telo vise ne bude neophodno za samostalno delovanje. S obzirom na
to da je dusa plod postepenog razvoja ljudskog tela, jedan deo njenog razvo-
ja takode se ostvaruje u vremenu.
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U trenutku kada dusa postigne dovoljnu sposobnost da deluje bez po-
trebe za posrednickim materijalnim telom, ona moze to i da ucini. U skladu
s ovim uverenjem, smrt je trenutak u kojem je ¢ovek stekao toliku duhovnu
sposobnost da mu fizicko telo vise nije potrebno. Dakle, smrt u Mula Sadrinoj
filozofiji nije kraj i zavrSetak vec trenutak sazrevanja duse i osamostaljenja
od fizickog tela. Kako bi dodatno potvrdili da je Mula Sadrin stav o sustini
smrti ispravan, mnogi komentatori njegove filozofije citiraju kuranski tekst
u kome se navodi da je Bog ,,Onaj koji je stvorio smrt i Zivot da bi iskusao
koji od vas je bolji na delu® (Kuran LXVII: 2). Da je smrt nepostojeca i rela-
tivna stvarnost, ne bi imalo smisla da se govori o njenom stvaranju. Senku i
mrak ne stvara svetlost, oni nastaju usled nedostatka svetlosti. Smrt nije ta-
ma, kraj i gubitak. Smrt je trenutak sazrevanja i upotpunjenja.

Imajuci u vidu ovu interpretaciju sustine smrti, ukoliko prihvatimo da je
covekova smrt posledica postepenog razvoja ljudske duse, postavice se pitanje
Sta se deSava sa dusama ljudi koji izgube Zivot mnogo ranije od ostalih ili
mnogo pre nego $to uspeju da razviju svoju dusu. Takode, postavlja se pitanje
smrti nezrele dece, umno obolelih i ostalih ljudi u vezi s kojima je tesko prihva-
titi da je njihova dusa stigla do nekog znacajnijeg nivoa razvijenosti. U nastav-
ku ¢emo objasniti da li islamska filozofija na isti nacin opisuje sustinu smrti
i kod ljudi koji gube Zivot usled bolesti ili nekih drugih nesre¢nih okolnosti.

Prirodna i iznenadna smrt

Koliko je potresna vest o iznenadnoj smrti mladih ljudi koji zive krace
od ostalih, toliko je pitanje smrti aktuelno za sve uzraste i za sve situacije.
Toliko su neki uslovi nastupanja smrti nepredvidivi i iznenadni da nas od
njih ne mogu spasti ni najvise fizicke mere. Kada je iznenadna smrt posredi,
verovatno mnogo izazovnije pitanje jeste kako je moguce u slucaju tih uskra-
¢enih Zivota opravdati bozju pravdu i bozju svemoc¢. S obzirom na to da pred-
met ovog rada ne obuhvata pomenuto pitanje, u nastavku ¢emo se fokusirati
samo na obrazloZenje toga da li je i kako je moguce Mula Sadrino objasnje-
nje sustine smrti primeniti i na slucajeve iznenadne smrti.

Osnovna Mula Sadrina teorija glasi da je smrt pokazatelj sazrevanja ljud-
ske duse. Dusa napusta telo onda kada vise nema potrebu za njim i kada pot-
puno stekne sposobnost da deluje samostalno (Mula Sadra Sirazi 1992: 23).
Promena koja se dogodi u razvoju ljudske duse posle ¢ega ona moze samo-
stalno da deluje i da raskine odnos sa telom, prema misljenju islamskih filo-
zofa, jeste potpuna aktuelnost racionalne saznajne moci. Ukoliko ¢ovek aktu-
elizuje u sebi pun potencijal racionalne saznajne moci, za ostvarenje vecnog
blazenstva njemu vise nece biti potrebno odrzavanje tela. Dusa na tom nivou
zrelosti napusta telo, odnosno telo ostaje bez duse.
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Vazno je da napomenemo zasto se u islamskoj filozofiji poseban znacaj
pridaje razvoju intelektualne moci. Kao i u drugim duhovnim tradicijama, u
islamskoj filozofiji se tvrdi da je covek ,,svet u malom® tj. mikrokosmos. Po-
put samih svetova, covek u sebi poseduje razlicite saznajne moci intelekta,
imaginacije i culnih opazanja koje preslikavaju tri sveta o kojima se govori u
islamskoj filozofskoj misli. Opis bi¢a u brojnim svetovima identican je opi-
su raznih predmeta ¢ovekovog saznanja (Halilovi¢, T. 2015: 42; Halilovic, S.
2014: 7). S obzirom na to da je svet intelekta najvisi i najintenzivniji stepen
bitka, covekova saznajna moc¢ koja je povezana s ovim svetom ima najvecu
saznajnu vrednost. Covek koji upotpuni sav potencijal svog razuma, ne oba-
zire se na sticanje novih saznanja nize vrednosti.

Na osnovu ovoga $to je receno, kada uzmemo u obzir da je moc¢ razuma
merilo razvijenosti duse, namece se pitanje $ta se desava s ljudima cije duse
napuste telo pre nego sto steknu znacajnu racionalnu sposobnost. Deca koja
umru od teskih bolesti, umno oboleli, osobe sa smetnjama u saznajnim spo-
sobnostima i drugi sli¢ni slucajevi umru pre nego sto dobiju priliku za razvi-
janje moci svog razuma. S druge strane, ljudi koji tokom celog Zivota slede
svoje strasti ni u starosti ne uspevaju da razviju mo¢ razmisljanja, iz jedno-
stavnog razloga $to su svoj zivot vodili u pogresnom pravcu, neodgovaraju-
¢em za razvoj duse i duhovnih sposobnosti. Ljudske strasti obuhvataju ra-
zli¢ita osecanja i ponasanja, kao $to su zrtvovanje svega radi postizanja
drustvene moci i popularnosti, hrljenje ka telesnim kratkotrajnim uzicima,
prekomerno ispoljavanje mrznje i besa i drugi slicni primeri.

Za razliku od poslednje grupe ljudi koji su svesno i svojevoljno izabrali
pogresan nacin zivota i time onemogucili razvoj ljudskih ne samo saznajnih
mogucnosti, prva grupa ne postize potpunu aktuelnost racionalnog saznanja
zbog toga $to prerano zavrsava zivot usled teske bolesti ili drugih nemilih
okolnosti. Naravno, kad je re¢ o prvoj grupi, mozda postoji nejasnoca u vezi
s tim zasto se uopste postavlja pitanje sudbine njihove duse. Jer, nezavisno
od toga $to oni ne ostvaruju slozenije duhovne napretke u sebi zbog rane
smrti, njihova dusa ostaje Cista i nevina (Mula Sadra Sirazi b. d.: IX/50-52).
A cistota duse u vecnom zivotu nesumnjivo je nesto zbog ¢ega bismo mogli
drugima da pozavidimo, a ne da izrazavamo brigu i da pokrecemo pitanje
nedovrs$enog razvoja njihovog razuma.

Kritika da prevremena smrt donosi sa sobom cistotu duse i da nivo ra-
zvijenosti duse nije odlucujudi faktor u ve¢nom Zzivotu, zasniva se na pogledu
da sve ljudske duse poseduju isti stepen razvijenosti. Posto su na istom ste-
penu razvijenosti, prednost imaju duse koje su ostale ciste i nevine, bez ob-
zira na to $ta je uzrok njihove cistote. Prema Mula Sadrinom stavu o odnosu
izmedu duse i materijalnog tela, ova kritika je neprihvatljiva. Ovaj islamski
filozof tvrdi da covekova dusa nastaje prilikom njegovog rodenja, odnosno
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u toku fetalnog perioda. Postepeni razvoj i unapredenje saznajnih moguc¢no-
sti u skladu sa napretkom tela u Mula Sadrinoj misli toliko su znacajni u
formiranju ljudske duse da je nemoguce govoriti o identicnom ontoloskom
statusu duse dvogodis$njeg deteta i duse zdravorazumnog cetrdesetogodi$njaka.

Pitanje iznenadne smrti u Mula Sadrinoj filozofiji se interpretira na taj
nacin da zbog ostecenosti tela dusa vise nije u mogucnosti da odrzava telo i
tada stice moguénost za samostalni Zivot (Mula Sadra Sirazi b. d.: IX/55). Za-
pravo, u obe vrste smrti, kako u prirodnoj tako i u iznenadnoj, dusa prestaje
da odrzava telo i otpocinje samostalno postojanje. U prirodnoj smrti dusa
gubi interesovanje za telo zbog posvecenosti visim vrednostima, dok u izne-
nadnoj smrti telo vise nije u stanju da realizuje osnovne aktivnosti duse. Ia-
ko nije postigla ocekivan stepen razvijenosti razuma, dusa napusta neodrzi-
vo telo i time postaje samostalna.

Da bismo lak3e shvatili kako Mula Sadra Sirazi povezuje ove dve vrste
smrti, prirodnu i iznenadnu, i obe definise razvojem duse, mozemo navesti
primer budenja iz sna. Naravno, san se jasno razlikuje od smrti. Smrt se do-
gada jednom, ali osim te razlike primer budenja iz sna ovde moze da bude
od velike koristi. Naime, covek se budi iz sna u veoma razlicitim situacijama,
nekada je potpuno naspavan i odmoran, nekada ga probudi neki glas ili do-
dir pre ocekivanog budenja, a nekada nije naspavan ¢ak i kada spava dugo i
kada ga niko ne probudi. Osamostaljenje duse od tela dogada se na sli¢ne
nacine. Kod nekih ljudi, dusa napusta telo zato §to je potpuno razvila mo¢
razuma. Kod drugih, ona napusta telo zbog stranih faktora, odnosno nesreca
i bolesti, i osamostaljuje se iako nije postigla dovoljan stepen razvijenosti.
Naravno, postoje ljudi ¢ija smrt, iako nije iznenadna, zbog pogresnog nacina
zivota i slepog sledenja strasti nije plod sazrevanja duse ve¢ postepenog pro-
padanja tela.

Ni zivot posle smrti nije isti za sve ove vrste dusa. Bas kao u slucaju bu-
denja iz sna kada nisu svi podjednako naspavani i spremni za dnevne oba-
veze, isto tako nivo razvijenosti duse posle osamostaljenja od tela utice na to
da li ¢e covek posle smrti biti suocen s posledicama, odnosno s pravom pri-
rodom svojih pocinjenih zlodela, da li ¢e naknadno imati priliku da razvije
saznajnu moc ili ¢e pocivati u vecnom blazenstvu. S obzirom na to da je ovo
pitanje u velikoj meri povezano s vecnim zivotom a ne sa samom pojavom
smrti, tematski okvir ovog rada ne obuhvata detaljniju analizu tog pitanja.

Trajni rastanak duse i materijalnog tela
Jos jedno pitanje u vezi sa sustinom smrti za koje nam se na prvi pogled

¢ini da je takode vise povezano s pitanjem vecnog zivota nego sa sustinom
smrti jeste pitanje ponovnog povratka duse u telo. Kao sto smo u prethodnim



62 T. Halilovi¢, Smrt u filozofskom uéenju Mula Sadre Sirazija

delovima ovog rada konstatovali, jedno od gorucih pitanja u islamskoj misli
bilo je pitanje telesnog ozivljavanja. lako u danasnje vreme svi savremeni
islamski filozofi imaju racionalno i filozofsko obrazlozenje u korist toga da je
telesno ozivljavanje moguce, ranije filozofske skole u islamu nisu uspevale
da to islamsko nedvosmisleno uverenje dokazu putem demonstrativnih i
izvesnih argumenata. Ve¢ smo napomenuli da osim $to su u delima peripa-
tetickih filozofa izostali strucni filozofski argumenti za telesno ozivljavanje,
predstavnici ove filozofske skole niposto nisu poricali moguénost, niti su
iskazivali sumnju, da ¢e uzici i patnje u ve¢nom zivotu imati telesna svojstva.

Na osnovu inovativnih principa koje je postavio u svojoj skoli, Mula Sa-
dra Sirazi je uspeo da na filozofski nadin obrazloZi kako je moguée da posle
covekove smrti njegovo telo bude prisutno uz njegovu dusu. Naravno, posle
Mula Sadrinog objasnjenja da je smrt posledica prirodne ili prisilne zrelosti
duse da Zivi samostalno od tela, postavlja se pitanje zasto se u religijskim
tekstovima insistira na telesnom ozivljavanju. Ako je smrt, odnosno odvaja-
nje duse od tela, pokazatelj razvoja duse, zasto telo ponovo ozivljava i kako
se vracanje duse u telo ne tretira kao ponovno ogranicavanje duse.

Kao $to smo ranije napomenuli, razlika izmedu sveta materije i visih ni-
voa svetova jeste u tome $to je materija ogranicena u vremenu i prostoru
dok visi svetovi nemaju to ogranicenje. Raniji islamski filozofi tvrdili su da,
pored ove osobine, ekstenziju bi¢a odnosno telesnost takode mozemo da ra-
¢unamo kao jos jednu karakteristiku materijalnih bic¢a koja ih ¢ini nuzno
razli¢itim od ostalih bica (Ibn Sina 1996: 167). Medutim, nakon utemeljivaca
iluminativne filozofske $kole u islamu Sejha Iraka islamski filozofi veruju da
telesnost i ekstenzija bica nije ekskluzivna osobina materijalnih bica. Bica
koja su prisutna u svetu imaginacije takode imaju tela i dimenzije ali ne po-
seduju masu.

Kao najocigledniji primer takvog bica navodi se covekova dusa koja, pre-
ma Mula Sadrinom misljenju, nastaje razvijanjem fetalnog tela i usavrsava se
postepeno dok ne ostvari u sebi pun potencijal intelektualnog saznanja. Pre
nego $to se usavrsi u intelektualno bi¢e koje moze da postoji samostalno bez
pomocdi materijalnog tela, ljudska dusa usavrsava u sebi imaginacijska svoj-
stva. Najznacajnija karakteristika imaginacijskog bica jeste to da poseduje
telo koje nema vremensko i prostorno ogranicenje.

Primer sna i u ovom slucaju moze biti od posebnog znacaja (videti: Ha-
lilovi¢, T. 2014). Snovi u kojima cesto vidimo sebe i svoje telo u raznim do-
gadajima koji ne sadrze u sebi ni vremensko ni prostorno ogranicenje za-
pravo jesu dogadaji iz sveta imaginacije. Imajuci u vidu istinite snove koji
nisu projekcija svakodnevnog razmisljanja, telo koje u snu dozivljavamo kao
svoje zapravo jeste nase imaginacijsko telo, telo iz sveta imaginacije. To je
telo koje je nasa dusa u odredenom stepenu svog razvoja formirala. Od tre-
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nutka kada stekne moguc¢nost da ga formira, ljudska dusa poseduje istovre-
meno dva tela, materijalno telo i imaginacijsko. Ovo drugo suptilno telo jeste
nase onoliko koliko je i materijalno telo nase. Posle budenja iz istinitog sna
niko od nas ne moze da porekne da je desavanja iz sna doziveo licno on.

Materijalno telo je podloga za nastanak i razvijanje svih aspekata ljudske
duse ukljucujuci i suptilno imaginacijsko telo koje se formira naknadno. Na
isti nacin, imaginacijsko telo je podloga na kojoj dusa razvija svoj intelektual-
ni bitak koji ée je osamostaliti i od tog suptilnog tela (Mula Sadra Sirazi 1995:
262; 1981: 75-76; Sabzevari, 1981: 521-522). Materijalno telo i imaginacijsko
telo razli¢iti su stepeni jednog istog bitka. Stoga, religijsko uverenje da ce ve-
¢nu srecu ili patnju podneti telo s kojim smo pocinili dobra ili losa dela
slaze se sa filozofskim zakljuckom da u ve¢nom Zivotu samo imaginacijsko
telo moze da bude prisutno.

Na osnovu svega §to je receno, postaje jasno da osamostaljenje duse od
materijalnog tela stvarno pokazuje razvoj duse. Verovanje u telesno ozivlja-
vanje, koje je Mula Sadra Sirazi u svojoj transcendentnoj filozofiji dokazao
demonstrativnim argumentima, ne zahteva prisutnost materijalnog tela po-
sle smrti. Prisutnost imaginacijskog tela uklanja svaku dilemu da vecni Zivot
zivi ista ona osoba koja je Zivela pre smrti, sa istim telom. Ni telo koje vidimo
u istinitim snovima nije isto ono telo koje posedujemo u materijalnom svetu,
ali to nije prepreka da tvrdimo da smo u snu videli da smo li¢no mi, svojim
telom, doziveli neku istinu koja se dogodila u proslosti ili ¢e se dogoditi u
buducnosti. Kada sanjamo da smo stariji, posle budenja necemo re¢i da to
nismo bili mi. Isti slucaj je i s telesnim ozivljavanjem. Iako nije materijalno
telo iz kojeg je dusa nastala, imaginacijsko telo jeste u potpunosti nase telo s
kojim ¢emo provesti vecni Zivot.

S obzirom na to da mnogi snovi poticu iz svakodnevnog razmisljanja ili
iz pogresnog nacina zivota, kada spominjemo primer sna i dolazimo do za-
kljucka o moguc¢nostima duse na osnovu tog primera, tada insistiramo isklju-
¢ivo na istinitim snovima koji ne primaju uticaj iz nasih misli. Istiniti snovi
su povezani sa uzrocima desavanja iz proslosti ili iz budu¢nosti o kojima mi
nismo u mogucnosti da saznamo osim putem sna. A to koliko cesto svako od
nas ima priliku da sanja istinite snove, takode jeste jedno od merila razvije-
nosti duse.

Zakljucak

Suprotno od onoga u §ta je ubedena vecina mislilaca koji ne redukuju
¢ovekovo bi¢e na materijalno telo, Mula Sadra Sirazi veruje da dusa i telo
nisu dva zasebna bica koja su povezana u odredenom periodu a koja se ra-
staju prilikom nastupanja smrti. Zapravo, dusa se zaista rastaje od tela u
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trenutku smrti, ali to nije rastanak dva bitka koja su sve vreme bila samostal-
na. To je trenutak osamostaljenja duse od tela. Ljudska dusa pre smrti nema
moguc¢nost da deluje bez posredstva tela. Iako je veoma potencijalna, ljudska
dusa prilikom rodenja jeste tek nastalo bic¢e koje treba postepeno i tokom
vremena da se razvija.

Kako se dusa razvija, njene mogucnosti i aktuelnosti postaju sve obu-
hvatnije. Dusa pocinje da opaza, pamti, masta, sanja, govori i, izmedu ostalog,
da razmislja. Ostvarenje moci razuma jeste najvisi stepen aktuelnosti duse
zato $to je ta moc¢ povezana sa svetom intelekta koji je najvisi stepen spolja-
$njih bica.

Covekova smrt, prema Mula Sadrinom misljenju, predstavlja trenutak
osamostaljenja duse od tela. Prirodni uzrok osamostaljenja covekove duse
jeste to Sto je dusa postigla intelektualni nivo svog razvoja. U tom trenutku,
dusa je toliko zadivljena lepotama viSeg sveta intelekta da odustaje od odr-
zavanja materijalnog tela. Rastanak duse od materijalnog tela je nepovratan.
Priliku da jos jednom ponovi zivot u materijalnom svetu, u nekom novom
materijalnom telu, niko ne moze da dobije zato $to dusa sa sobom vec¢ ima
novo imaginacijsko telo koje nam nije toliko nepoznato. To je isto ono telo u
kojem smo se nalazili u snovima.

Telo o kojem se u islamskim izvorima govori da ce biti ozivljeno zajedno
sa duSom jeste zapravo ovo imaginacijsko telo koje, za razliku od materijalnog
tela, nema vremensko i prostorno ogranicenje. Odnos ljudske duse prema
oba tela identican je, sto mozemo da zaklju¢imo i na osnovu osecanja koje
imamo posle istinitih snova. Iako svojim telom u snovima rusimo granice
vremena i prostora, to telo smatramo svojim koliko i svoje materijalno telo.

Dakle, smrt u Mula Sadrinom ucenju znacajna je ne kao kraj jednog pe-
rioda zivota, ve¢ kao pocetak novog vecnog stadijuma koji pocinje sazreva-
njem ljudske duse i njenim osamostaljenjem od tela. Prema tome, razmislja-
nje o smrti nije razmisljanje o trenutku nestajanja, ve¢ o pocetku istinskog
zivota u kojem smrt vise nece postojati.

Primljeno: 4. septembra 2017.
Prihvaceno: 6. oktobra 2017.
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Death According to the Philosophical Teachings
of Mulla Sadra Shirazi
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Regardless of whether people believe in eternal life or subconsciously
expect the moment when they will completely disappear and be destroyed,
death remains an unchangeable and inevitable truth standing before them.
Thinking about death introduces a double concern and restlessness into the
heart of man - it happens as much due to the insufficiently known, or the
completely unknown, moment of death, as because of the uncertain destiny
of a human being after death. This is also the most certain reason why the
question of death is not so pleasant a topic for conversation and thinking
in humans. In some people it even casts a shadow over joy and reduces
enjoyment of happy moments. In this paper we will show why and how
death and thinking about death can, completely opposite to this, deepen
happiness and increase the sense of bliss.

Mulla Sadra Shirazi, the founder of the transcendent philosophical school
in Islam, proves that death is the consequence of the development of the
soul. Death is a sign that a person has perfected his soul to the extent that
it no longer needs to maintain the body. What makes Mulla Sadra’s thought
special in relation to the analysis of the essence of death, is his belief that
the soul and the body are not two separate entities which are connected for
a period of time and which get separated at the point of death. The soul and
the body are different degrees of the existence of one and the same being.

On the basis of Mulla Sadra’s view on the essence of death, thinking
about that moment is not thinking about disappearance, but about the be-
ginning of the true life in which death will no longer exist.

Keywords: death, soul, body, matter, eternal life, Mulla Sadra, imagination,
worlds, true dreams, corporal life



