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Slavni muslimanski mislilac Fejz Kasani (XVII vek) aktivno ucesée sva-
kog pojedinca u nekom obliku socijalnog zivota smatra neophodnim i tvrdi
da ta neophodnost proistice iz verske literature, odnosno iz islamske fi-
lozofske i juridicke misli. Fejz filozofiju koristi kako bi uobli¢io strukturu
svoje socijalne ideje, dok se jurisprudencijom sluzi kada god pozeli da go-
vori o prakti¢nom resenju odredenih drustvenih problema. U tom ruhu, on
veruje da drustveni Zivot garantuje ,organizovanje materijalnog zivota” i
»duhovno i mentalno obrazovanje”, u $ta je on kao predstavnik tradicional-
ne islamske misli ubrajao i vaspitanje. No, ova dva aspekta bice omogucena
jedino ako se uspostavi verska vlast, uskladena s bozjim zakonom, odnosno
religijom. Jer svako bice moze svestrano da napreduje ako pred sobom ima
jasan plan sacinjen na osnovu svih svojih kapaciteta i moguénosti. A njegove
kapacitete i mogucnosti u potpunosti poznaje samo bice koje ga je stvorilo.
Ipak, ne treba zaboraviti da se bozja vlast u covekovom drustvu predstavlja
na raznim stupnjevima. U ovom radu detaljno ¢emo objasniti Fejzovo mi-
§ljenje o svim tim stupnjevima, kao i o socijalnim rezultatima svakog od njih.

Fejz je ziveo u centralnim gradovima Irana tokom vladavine safavidske
dinastije, a posto je u duzem periodu zivota bio u direktnom ili indirektnom
kontaktu sa vrhovnim strukturama vlasti i drustvenog zivota, njegova so-
cijalna misao ne¢e nam razotkriti samo univerzalne aspekte islamskog po-
gleda na drustvo, ve¢ ¢e nam omoguciti i trajni pristup generalnim drustve-
nim previranjima u periodu politicke dominacije Safavida, ali i u razdoblju
kada je ta dominacija krenula da iS¢ezava.
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1. Uvod

Ono $§to Coveka izdvaja od ostalih Zivotinja jeste njegova misao, moc
poimanja i razumevanja, odnosno njegova mogucnost da se obrazuje i da
mentalno i duhovno napreduje. Vekovima pre nego $to Dekart svoje po-
stojanje zakljuci na osnovu ¢injenice da on misli (Mislim, dakle postojim —
Cogito, ergo sum), mnogi duhovi su, svesni toga da je misao presudni faktor
koji ¢ini ljudsku svest, kretali u brojne duhovne i misaone pustolovine ne bi
li na taj nacin bolje upoznali svet oko sebe, ali i sebe same, svoje pocetke i
svoje ciljeve. Misaonim aktivnostima najpre su se posvetili pojedinacno, ka-
ko bi se kasnije formirale manje ili vece ustanove ¢iji je cilj bio da utemelje i
institucionalizuju proces razmisljanja. Tako su pokrenuti tokovi drustvene
misli. Misao vi$e nije bila ogranic¢ena na ono $to se dogada unutar svakog
pojedinca, ona je pocela da tece medu ljudima, da se premesta iz uma u um,
da ih povezuje, da stvara nove okvire, nove ideje. Misao je zapravo postala
pokretac bilo kakve svesne individualne ili drustvene promene. Nije bilo
ustanka kojem nije prethodila kolektivna ideja koja je u sebi nosila zelju za
promenom. Nije bilo rata, pa ni mira, ako se prethodno o tome nije manje
ili vi$e razmislilo. Nijedno zdanje nije sazidano a da u prethodnim koracima
nije predstavljen neki oblik nacrta. Nijedna teritorija nije prosirena niti su-
zena a da za to nije postojao kolektivni dogovor, ili bar Zelja.

Naravno, sve te ideje i Zelje koje su prethodile velikim ili malim dogada-
jima i promenama nisu bile na istoj razini svesti i savesti, jer misao ne pro-
istice uvek iz ¢ovekovog zdravog uma ili duha. Covekova misao moze biti
pod uticajem mnogobrojnih faktora, ¢ime se postize njena veca ili manja vred-
nost, pa i autenticnost. Nekada je zasnovana na logickim postulatima, na do-
brobiti celokupnog covecanstva, ljudskog roda i prirode koja ga okruzuje, ali
nekada potice iz neogranicenih, ponekad i nasilnickih, prohteva pojedinaca
koji uspevaju milom ili silom da nagovore nekolicinu svojih pristalica da je
podrze. Tada misao moze da ima veoma destruktivnu mo¢. Takva misao ini-
cira nasilnicko ponasanje, opremanje velikih vojnih snaga, ubistvo stotine
nevinih dusa, haranje po gradovima s ljubavlju sagradenim i rusenje ustano-
va bolnim odricanjima sazidanih. Takva misao pokrece nemoralne postupke,
utemeljujuci ih sve vise u dusu kasnijih generacija, ¢ime se te generacije ra-
daju u veoma zaprljanim okolnostima iz kojih ¢e ih samo ¢udo ili njihov
veliki trud izbaviti. A tada drustvo i drustveni Zivot, umesto da budu izvor
moralnosti, mira, ljubavi, uspeha i prosperiteta, postaju kolevka zla. Zato je
bitno da se istraze tragovi uticaja covekove misli na drustvo kako bi se na taj
nacin ta misao kanalisala na najbolji moguci nacin.

To je upravo ono na ¢emu je Fejz Kasani, veliki muslimanski mislilac,
pravnik i filozof, insistirao. Misao koja potice iz drustvene svesti kod njega
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je kljuc¢ni faktor u razumevanju identiteta jednog naroda, njegovih odluka,
njegove sudbine, a eventualno i razloga njegove propasti ili dekadencije. A
ta misao, bududi da je kolektivna, mora negde da se formira. Kao i sve drugo,
ona negde nastaje, pa se kasnije $iri i obuhvata svest svih ¢lanova jednog
drustva, ili bar vecine njih. Fejz je zakljucio da je srediste pojave te drustvene
misli sistem obrazovanja. A pod tim sistemom nije nuzno podrazumevao
jasno definisane ustanove s izvesnim propisima i principima. Sistem obra-
zovanja, prema njegovom misljenju, obuhvata i najsitnije detalje iz procesa
ku¢ne obuke i vaspitanja. Drugim rec¢ima, gde god se obrazuje misaoni iden-
titet i dusa pojedinca, ¢lana jednog drustva, to mesto treba smatrati segmen-
tom celokupnog obrazovnog sistema te zajednice. I upravo zato, kada razma-
tramo socijalnu misao Fejza Kasanija, neophodno je fokusirati se na njegov
stav o nivou, ali i o kanalima, uticaja obrazovanja na formiranje kolektivne
socijalne svesti. Uostalom, bez formiranja socijalne svesti nece se formirati
ni samo drustvo. Upravo ta socijalna svest moze ponajbolje da definise od-
nos izmedu vladalacke strukture u jednom drustvu i naroda. I jedino kroz
konkretizaciju tog odnosa mozemo da ocekujemo znacajne rezultate u jednoj
zajednici. U ovom radu pokusa¢emo da opisemo sustinu tog odnosa.

2. Zivot i delo
2. 1. Zivot

Muhamed ibn Murteza ibn Mahmud, poznatiji kao Mula Muhsin Fejz
Kasani, jedan je od velikih muslimanskih mislilaca iz perioda safavidske di-
nastije. Roden je 1599. godine u Kasanu, u centralnom delu danasnjeg Irana,
u porodici u kojoj su ucenje i sticanje znanja ve¢ nekoliko generacija bili
potpuno uobicajeni. Jo§ u ranoj mladosti Muhamed je imao priliku da ko-
risti bogatu biblioteku svoga oca Murteze, koji je svojevremeno u Kasanu
bio jedan od najslavnijih pravnika (Hansari 1970: V1/79).

Sve do svoje dvadesete godine Fejz boravi u rodnom Kasanu. U tom pe-
riodu, najcesce je prisustvovao predavanjima svog ujaka, gde je stekao osnov-
no znanje o gramatici, knjizevnosti, Kuranu, predanjima, jurisprudenciji,
teologiji i racionalnim naukama. Godine 1619. Fejz odlucuje da napusti Ka-
$an kako bi nastavio svoje studije. Geografski polozaj Kasana bio je i te kako
bitan da mu olaksa razne okolnosti povodom ove odluke. Kasan se, naime,
nalazi izmedu Koma i Isfahana. Od Isfahana je udaljen nesto vise od 200
kilometara, pa putovanje do Isfahana nije bilo toliko naporno. Pustinjski
put je, doduse, imao svoje specificne izazove, ali uzimajuci u obzir njegovu
veliku Zelju da upotpuni svoje znanje, te manje prepreke za njega nisu bile
toliko uocljive. A i pored toga, Isfahan je u to vreme bio nova politicka
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prestonica safavidske dinastije, i bilo je prirodno da je vremenom prerastao
i u veliki naucni centar. Istina, Siraz je jo§ uvek ¢uvao svoju nekadasnju
tradiciju izucavanja racionalnih nauka, ali ¢inilo se da ¢e i to sve vise da ble-
di, odnosno da ¢e se slavne Siraske licnosti preseliti u novi glavni grad.

Fejz se u Isfahanu zadrzao nekoliko godina, izuc¢avaju¢i matematiku i
teologiju. No, uprkos svim lepotama Isfahana (mnoge arhitektonske lepote
Isfahana koje su danas nasiroko poznate, doduse, u tom periodu tek su na-
stajale) Fejz se nakratko odselio u Siraz jer je Zeleo da prisustvuje predavanji-
ma iz jurisprudencije velikog Sejida Madzida ibn Hasima Sadikija Bahranija.
Nije mu bilo potrebno dugo da se i sam istakne kao izvrsni poznavalac islam-
skog prava, koji je mogao na osnovu kuranskih ajeta i mnogobrojnih pre-
danja suvereno da iznosi sopstvene zakljucke, odnosno da preraste u takozva-
nog mudztehida. MudZztehid, u islamskoj juridickoj terminologiji, oznacava
naucnika koji izuzetno dobro poznaje kuranske pravne ajete i predanja
(hadise) te koji je kadar da na osnovu tih gjeta i predanja odgovara na razna
pitanja iz domena jurisprudencije. Uporedujuci te ajete i analizirajuci njihov
sadrzaj, kontekst u kojem se pojavio i sve druge okolnosti, mudztehid je spo-
soban da zakljuci $ta je zapravo odgovor Kurana na odredeno pravno pita-
nje. Prema tome, on i tada ne iznosi sopstveno misljenje, ve¢ ukazuje isklju-
¢ivo na svoje razumevanje kuranskog stava, tj. na zakljucak do kojeg dolazi
analiziraju¢i kuranski tekst. Pa tako, ako nekada primetimo da dva mudzte-
hida nisu saglasna u odgovoru na odredeno pravno pitanje, nije re¢ o njiho-
vim razli¢itim stavovima, ve¢ o njihovom drugacijem tumacenju kuranskih
ajeta i predanja. Ova dogma je tokom istorije islama igrala veoma bitnu
ulogu, jer na taj nacin sredisnji znacaj sakralnog teksta nikada nije poljuljan.
Pojavljivali su se razli¢iti mislioci s nekada potpuno oprecnim stavovima, ali iz
toga nije moglo da se zakljuci da je sakralni tekst pogresan, ve¢ da su ga po-
menuti mislioci ispravno ili pogresno razumeli. Uostalom, naizgled oprecni
stavovi nisu uvek pokazatelj da je bar jedan stav pogresan; nekada je svaki
stav ukazivao na odredene aspekte znacenja kuranskog ajeta, pa se na taj
nacin produbljivalo i usavrsavalo razumevanje bozje reci.

Fejz se nakon tog boravka u Sirazu - a vide¢emo da mu to neée biti po-
slednji boravak u tom predivnom gradu - ponovo vratio u Isfahan. Ovoga
puta imao je cast da upozna Bahaudina Muhameda Amilija, poznatijeg kao
Sejh Bahai. Za relativno kratko vreme uspeo je da stekne veliko poverenje i
postovanje slavnoga ucitelja. Nakratko je boravio i u Hidzazu, gde je upot-
punio svoje poznavanje tradicionalnih predanja. U Hidzazu je najcesce bio
na predavanjima Muhameda ibn Hasana ibn Zejnudina Amilija. Kod svih
ovih velikana Fejz je svojom pronicljivos¢u privlacio veliku paznju i divljenje.
Ipak, to se najvise primetilo kod njegovog poslednjeg, a verovatno i najveceg
uditelja, Sadrudina Sirazija, poznatijeg kao Mula Sadra. Da bi se okoristio



Kom, 2018, vol. VII (3) : 1-28 5

njegovim znanjem, Fejz je iz Isfahana otputovao u Kom, odnosno u selo Ka-
hak u blizini Koma, gde je Mula Sadra boravio nakon odlaska iz Isfahana.
Snaga uciteljeve reci — koga i sam Fejz predstavlja kao najveceg mislioca
kojeg je upoznao (Fejz Kasani 1992: 58-60) - bila je toliko velika da se Fejz u
Kahaku zadrzao punih osam godina. To je bio period kada je Mula Sadra pisao
svoju slavnu knjigu o transcendentnoj filozofiji, kasnije objavljenu u devet
obimnih tomova. Otuda, Fejz je imao priliku da tokom svih tih godina sagleda
radanje jedne nove filozofske ideje u islamu, koja je imala cilj da sjedini sve
ranije napore, ukljucujudi peripateticku i iluminativnu filozofsku $kolu, dog-
maticku teologiju i doktrinarnu gnozu, odnosno misticizam. Ionako blizak
odnos izmedu ucenika i ucitelja umnogostrucen je kada Fejz stupa u brak sa
Mula Sadrinom ¢erkom. Fejz, kao ucenik i zet velikog utemeljivaca poslednje
i sve do danas vitalne filozofske skole u islamu, svakodnevno je Ziveo okru-
zen raznim filozofskim diskusijama. Mogao je bezrezervno da se okoristi
velikim znanjem svoga ucitelja, da gotovo svaki segment njegove filozofske
misli pojmi do u tancine. I zato uopste nije cudno sto vrlo brzo postaje jedan
od najvecih poznavalaca te racionalne skole, i §to nakon uciteljeve smrti po-
najbolje uspeva da tumaci njegova dela i nastavi onde gde je on stao.

Fejz je zajedno sa uciteljem otputovao i u Siraz, gde je ostao nepune dve
godine. Zatim, po preporuci svog ucitelja, a s ciljem da steCeno znanje pre-
nese i drugima, Fejz poslednji put napusta Siraz i vraca se u rodni Kasan.
Ucitelj ¢e nekoliko godina kasnije preminuti, ali Fejz ¢e ostati veran datom
obecanju i posvecen svojoj verskoj obavezi da i svoje drustvo oplemeni zna-
njem koje poseduje u prsima. Iz tog razloga je odbio i zvani¢ni poziv safavid-
skog sultana Saha Safija (vladao 1629-1642) da boravi u Isfahanu, u kraljev-
skoj palati. Druga zvani¢na ponuda stigla je od Safijevog naslednika, Saha
Abasa II (vladao 1642-1667), ali ovoga puta u korigovanom obliku koji ¢e
Fejzu kao verskom misliocu biti privlacniji. Abas II ga je pozvao u Isfahan
da obavlja duznost glavnog imama i verskog savetnika. Takva funkcija bi
Fejzu omogucila veci drustveni uticaj i laksi prodor njegovih reci i verskog
poziva, pa ju je zbog toga i prihvatio. No, mnogi drzavnici su bili protiv
takvog izbora, pa su se jos od prvog dana njegovog ponovnog boravka u
Isfahanu ,,postarali” za to da mu stvaraju razne neugodnosti. Stavise, sultan
je zeleo da mu poveri i funkciju glavnog juristickog predstavnika safavidske
dinastije (Sejhul-islam), ali Fejz je zbog velikih pritisaka drugih sultanovih
savetnika i stvaranja negativne slike o njemu i njegovim aktivnostima, ali i
uopsteno o polozaju verskih predvodnika u drustvu, odlucio da odbije tu
ponudu (Halilovi¢, T. 2015: 251; Hoseini Kuhsari 2003: 245). Napokon, uz
obostrani dogovor izmedu Fejza i Saha Abasa, Fejz poslednji put napusta
safavidsku prestonicu i vraca se u Kasan, odnosno u selo Kamsar u blizini
Kasana, gde je ostao do kraja zivota (videti: Fejz Kasani 1992: 61-70, 155,
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281-282). Pismo upuceno Abasu I, u kojem Fejz podnosi ostavku na mesto
glavnog isfahanskog imama, savremeni iranski istoricar, slikar i poet Abdu-
rahim Zarabi prenosi u celosti u svojoj Istoriji Kasana (Zarabi 1999). Veoma
je zanimljivo da u tom pismu Fejz otvoreno pise kako njemu, kao predstav-
niku religijske misli, uopste ne prili¢i raskosan kraljevski zivot, te da ga to
svakog dana udaljava od duhovnog savrsenstva, pa i od duznosti da opleme-
njuje narod i poducava ga bogobojaznosti. U jednom delu tog pisma, Fejz pise:

I sada kada se mnogima ¢ini da moj zivot postaje slican zivotu ple-
mica i kraljeva, u raskosi i rasipnistvu, iako zaista nije tako, plasim se da
moje reci viSe ne nailaze na veliku potvrdu ljudi, pa ¢e se mnogi udaljiti
od bozjih preporuka, od religije i od privrzenosti verskom zivotu (Haleki
2001: 95-96).

Na taj nacin on sasvim direktno ukazuje na negativne posledice kraljev-
ske raskosi na koju nisu bili imuni ni safavidski sultani. No, njegova naucnicka
slava bila je tako velika da je Abas II bez pogovora prihvatio njegov zahtev,
koji je sadrzavao veoma ostre kritike, i nije mu sprecio odlazak u Kasan.

2. 2. Dela i naucne orijentacije

Na osnovu ovog kratkog uvida u glavne tokove zivota Fejza Kasanija
mozemo jasno naslutiti njegova nau¢na usmerenja i simpatije. Istina, Fejz je
poznavao razne naucne discipline, pocevsi od gramatike i knjizevnosti arap-
skog i persijskog jezika, preko logike i racionalnih i socijalnih nauka, pa sve
do tradicionalnih islamskih disciplina poput jurisprudencije, teologije i dok-
trinarne gnoze, odnosno misticizma. Savremeni muslimanski istoricar Ala-
ma Amini (1902-1970) Fejza smatra ,,vthovnim predstavnikom tradicional-
nih i racionalnih nauka svoga vremena” (Amini 1993: XI/352). Uostalom,
takva je bila obrazovna praksa u tom periodu, da se sve dotad poznate na-
ucne discipline koliko-toliko izuce, te da se nakon dostizanja odredene stru-
¢nosti u svakoj od njih, po preporuci ucitelja ili po licnim ambicijama svakog
studenta krene u usavrsavanje, ili danasnjim recnikom receno specijalizaciju,
odredenih nauka. U skladu s tim, ni Fejz nije u svim tim disciplinama bio
podjednako strucan. U nekima se istakao znatno vise i ostavio je temeljniji
utisak. To su pre svega bile filozofija, misticizam, dogmaticka teologija i ju-
risprudencija. A videcemo da je na osnovu upravo tih nauka izneo i svoju
socijalnu misao.

Kada je re¢ o filozofiji, dogmatickoj teologiji i drugim racionalnim disci-
plinama, Fejz je sasvim ocekivano do u tancina sledio stavove svog slavnog
uditelja i utemeljivaca islamske transcendentne filozofije Mula Sadre Sirazija.



Kom, 2018, vol. VII (3) : 1-28 7

»Zagovarao je’, ¢itamo u Kratkoj istoriji islamske filozofije, ,sadrzinsku uskla-
denost izmedu filozofije, gnose i religije, iako je insistirao na njihovoj meto-
doloskoj raznolikosti” (Halilovi¢, T. 2015: 252). Prema tome, Fejzovu filozofi-
ju nikada ne treba smatrati odvojenom od njegovih verskih ubedenja. Stavise,
Fejz je filozofiju posmatrao kao svojevrsnu racionalnu potvrdu za sve dogme
koje pronalazimo u religiji, odnosno u islamu. To je razlog zbog kojeg ¢emo
i njegovu socijalnu misao, koja je svakako zasnovana na temeljima transcen-
dentne filozofije, smatrati delom celokupnog korpusa islamske drustvene
teorije.

Neodvojivost filozofije i religije nije samo nesto $to cemo zakljuciti na
osnovu celokupne Fejzove naucne orijentacije. On je na to u nekoliko navrata
eksplicitno i ukazivao. Objasnjavajuci razloge zbog kojih se odlucuje da ob-
javi knjigu Usul al-maarif - o filozofskim osnovama religijskih uverenja -
on pise:

Jedan od glavnih ciljeva koje sam Zeleo da postignem pisanjem ove
knjige jeste to da pokusam da u skladu s tradicijom predasnjih mislilaca
pokazem da su istine do kojih stizemo racionalnim pregnucem i ono sto
nam se prenosi verskom tradicijom potpuno istovetne. Tako ce, valjda,
oni koji tragaju za istinom saznati da nema gotovo nikakve razlike izme-
du zakljucaka do kojih stizu veliki filozofi i mudraci i onoga $to su nam
govorili bozji verovesnici (Fejz Kasani 1983: 5).

Muhamed Miskat u prolegomeni objavljenoj na pocetku Fejzove knjige
Belo odrediste [MahadZat al-bajda] dokumentovano ukazuje na Fejzov trud
da se prikaze neodvojivost filozofije i religije. On istice da je Abu Ishak Kindi
verovatno prvi muslimanski filozof koji je nagovestio da islamska filozofija
nije suprotstavljena islamu, da je njegov put - doduse uz velike turbulencije
~ nastavio Gazali, a da su sve to krunisali Mula Sadra Sirazi pa zatim i njegov
veliki ucenik Fejz KaSani (Fejz 2004: 23). Napomenimo da je Belo odrediste
zapravo Fejzov komentar Gazalijeve cuvene knjige Ihjau ulum ad-din. Fejz je
izrazito cenio Gazalijevu licnost, a pogotovu njegova tumacenja misticke
tradicije islama (Nima 1988: 498).

U ovom kontekstu zanimljivo je spomenuti njegove dve poslanice: Ilm
al-jakin i Ajn al-jakin. U prvoj poslanici, Fejz se na neke od osnovnih reli-
gijskih doktrinarnih principa osvrce iz perspektive tradicionalnih predanja.
Medutim, u okviru druge poslanice, on je iste principe obrazlozio i demon-
strirao koristeci iskljucivo filozofske argumente koji su utemeljeni u bastini
transcendentne filozofije (Halilovi¢, T. 2015: 252).

Broj knjiga i traktata koje je Fejz napisao nije poznat budu¢i da su mnoga
njegova dela vremenom unistena ili izgubljena. U nekim od svojih spisa Fejz
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pominje naslove preko 80 nauc¢nih poslanica, traktata i opsirnih monografi-
ja o sustini egzistencije, o ,mogucem postojanju’, o determinizmu i coveko-
voj slobodnoj volji i o mnogim drugim temama (videti: Fejz Kasani 1986:
18-32). Medutim, istori¢ari smatraju da je broj njegovih pisanih dela znatno
veci. Primera radi, Fejzov sin Muhamed Alamulhuda navodi preko 130 na-
slova knjiga i poslanica koje je napisao njegov otac. A neki kasniji istraziva-
¢i spominju i do dve stotine naslova (videti: Halabi 2001: 679). Naravno,
kada se spominju takvi brojevi, onda treba pretpostaviti da se njima, osim
knjiga, obuhvataju i autorovi traktati koji mozda ne prevazilaze nekoliko de-
setina stranica.

Fejzova metodoloska orijentacija, kada je jurisprudencija posredi, i da-
nas ¢udi mnoge istrazivace njegovih dela. Njegova pravna ideja bila je ponaj-
viSe inspirisana teorijama Sejida Madzida ibn Muhameda Bahranija (Hansari
1970: V1/86), za koga se tvrdilo da je pristalica ahbaritskog pravca, odnosno
da je bio sklon doslovnom tumacenju tradicionalnih predanja. U tom ruhu,
recimo, Fejz je napisao trodelnu zbirku o tumacenju kuranskog teksta sa na-
zivima as-Safi, al-Asfa i al-Musaffa, kao i tradicionalnu zbirku al-Vafi u kojoj
je sabrao brojna predanja verovesnika islama i njegovih naslednika (Halilovi¢,
T.2015: 252). A takvo je i njegovo najpoznatije delo iz oblasti jurisprudenci-
je Mafatih as-saria, koje su kasniji muslimanski pravnici vrlo cesto komen-
tarisali.

Napomenimo da se u istoriji islamske jurisprudencije suo¢avamo s dve
vrste metodoloskog pristupa, cime se stvaraju i dva univerzalna pravca: ah-
baritski i usulitski. Ahbaritski pravac naziv je dobio po velikom i isklju¢ivom
insistiranju njegovih pristalica na tradicionalnim predanjima (ahbar). Taj
pravac u jurisprudenciji nastaje jos polovinom IX veka, i uz velike turbulenci-
je traje gotovo sve do polovine XVIII veka. Pristalice ovog pravca veruju da
pravne principe i zakone mozemo preuzimati direktno iz kuranskih ajeta i
tradicionalnih predanja, ali ne i njihovim dodatnim uporedivanjem, anali-
zom i sekundarnim zakljucivanjem. Naspram njih se nalaze usuliti, koji su
takode i te kako privrzeni ajetima i predanjima, ali veruju da je opseg znace-
nja tih gjeta i predanja mnogostruko siri od onoga $to ahbariti tvrde. Naime,
doslovno znacenje jednog predanja, recimo, moze nam razotkriti samo jednu
dimenziju njegove istine, a druge dimenzije ¢e se pojaviti tek kada ih upo-
redimo s drugim predanjima, kada zaklju¢imo njihove potvrde i negacije i
kada racionalnom analizom dodemo do nekih novih zakljucaka, o kojima to
predanje prevashodno mozda i nije govorilo. Uostalom, oni tvrde da je takav
postupak neophodan buduci da se u drustvu svakog dana pojavljuju nova
pitanja na koja pravnici treba da odgovore, a koja svakako nisu bila predmet
direktne paznje tradicionalnih predanja. Dodajmo i to da je ova podela va-
zeca samo u jurisprudenciji i tradicionalnim naukama, te da se ona ne od-
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nosi na neke druge misaone $kole u islamu, poput dogmaticke teologije, mi-
sticizma ili filozofije.

Pod uticajem Sejida Madzida Bahranija Fejz u jurisprudenciji dobija
izrazenu ahbaritsku orijentaciju, $to znaci da u svojim konsultovanjima tra-
dicionalnih predanja dozvoljava iskljuc¢ivo njihovo doslovno tumacenje i go-
tovo zabranjuje bilo kakvu dodatnu racionalnu analizu. Naravno, ne treba
zaboraviti da su se pocetkom perioda safavidske vlasti pojavile znacajne li-
¢nosti — poput alame Madzlisija i Mula Muhameda Tahira Komija - koje su
manje-vise zagovarale ahbaritski stav u jurisprudenciji i tradicionalnim na-
ukama. A bududi da su njihove ideje i knjige izucavane i u zvani¢nim nau-
¢nim krugovima, bilo je jasno da ¢e broj ahbarita biti sve veci (Dzafarijan
1991: 163-166). Ovakav pristup jurisprudenciji onda kada potice od velikog
predstavnika islamske filozofske misli, svakom kasnijem istrazivacu deluje
izuzetno ¢udno, jer na prvi pogled izgleda kontradiktorno da neko piSe mno-
gobrojne knjige i traktate o filozofiji gde su osnovni ,,pribor” razum i racio-
nalne analize, a da pritom u jurisprudenciji zabrani bilo kakvo dodatno ra-
cionalno tumacenje tradicionalnih predanja. Ipak, kada bolje razmislimo,
shvatamo da je to sasvim moguce, iako je, istina, velika retkost. Dakle, meto-
doloski gledano, on podrzava racionalnu analizu, ali ne u svim naukama, ve¢
samo u domenu filozofije, teologije i doktrinarne gnoze, odnosno mistici-
zma, ali je u dobroj meri odbacuje kada su u pitanju jurisprudencija i srodne
naucne discipline, verujuci da jurisprudencija ima cilj da razotkrije bozje za-
kone i propise, te da, ako Zelimo da shvatimo te zakone, moramo da se osvr-
nemo na bozje reci, neposredno ili posredno. Neposredne bozje re¢i prona-
lazimo u kuranskim ajetima, a njegove posredne poruke u recima njegovog
verovesnika, odnosno u predanjima.

No, uprkos tome $to je ovaj specificni metodoloski pristup raznim nau-
¢nim disciplinama sasvim logican i smislen, iako redak, ¢injenica je da je
ovakvo opredeljenje vremenom ostavilo znacajan trag na celokupno nauc¢no
usmerenje Fejza Kasanija. Njegova ljubav prema mistickim i racionalnim
naukama krajem Zivota kao da je pocela da idcezava. U Sestoj deceniji Zivota
sve CeSce se bavio ahbaritskom jurisprudencijom, a sve manje doktrinarnim
misticizmom 1i filozofijom. Doduse, ne treba to tumaciti iskljuc¢ivo metodo-
loski. Postoje za taj blagi preokret u nau¢nim smernicama i drugi razlozi.
Njegova rastuca slava donosila je sve veci broj zahteva - kako od drzavnika
i sultana, tako i od samog naroda - da se $to vise posveti verskom organizo-
vanju njihovog drustvenog Zivota. To organizovanje je, teorijski gledano, zahte-
valo filozofsku spremnost, koju je Fejz i te kako imao. No, u prakticnom smislu,
kada je trebalo sve te principe sprovesti u delo, pretociti ih u rutinu, u sva-
kodnevni zivot, jedini opravdan i validan nacin nalazio se u jurisprudenciji
koja bi bila zasnovana na tim univerzalnim principima. Analiziranje raznih
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duznosti vlasti prema narodu, ukazivanje na razloge drustvenog prosperiteta
i dekadencije, valjano resavanje ekonomskih problema u drustvu u skladu s
principima islama, regulisanje pravnih okvira komsijskih odnosa, vlasnistva
i mnoge druge obaveze i aktivnosti — zahtevali su postojanje jasne drustve-
no-pravne platforme. A ta platforma je mogla da se izradi isklju¢ivo pomoc¢u
jurisprudencije. I zato, Fejz je usled takvih okolnosti bio gotovo prinuden da
veci deo vremena posveti istrazivanjima vezanim za tu naucnu disciplinu.

Ova metodoloska raznolikost u mislima i delima Fejza Kasanija dozvolila
mu je da s viSe aspekata razmotri osnovne predmete drustvene nauke. S jed-
ne strane, on je drustvo razmatrao univerzalno, generalno i filozofskim po-
gledom i recnikom, s druge strane uspevao je da prodre u najdetaljnije dru-
$tvene probleme s kojima se suocavaju ustanove, ali i pojedinci. A to je ono
$to njegovoj socijalnoj misli daje vitalnost, svezinu i veliku $irinu.

2. 3. Drustvenopoliticke okolnosti

Fejz se rodio u vremenu velike vojno-politicke dominacije safavidske
dinastije na prostorima danasnjeg Irana i Azerbejdzana, dobrim delom Av-
ganistana, isto¢nim predelima Sirije i Iraka, zapadnim teritorijama Pakistana,
i svim obalama Persijskog zaliva. Taj period safavidske velike regionalne nad-
moci otpoceo je Abas I, koji uspeva da preuzme Azerbejdzan i delove da-
nasnje Sirije od Osmanlija, nagnavsi ih da se povuku u centralne predele
savremene Turske (Rezai 2002: 111/370-373)". Abasa I je nasledio njegov naj-
stariji sin Muhamed Bakir, poznatiji kao Safij, a zatim i unuk Abas II. Abas II
nije bio ni blizu uspesan kao njegov deda imenjak. U njegovom dobu, politi-
cka dominacija Safavida vec je pocela da isCezava. Vec je moglo da se pretpo-
stavi da se stara slava vise nikada neée ponoviti. Cak i nada da ¢e novi safa-
vidski sultan Safij-Mirza uspeti da zaustavi taj proces, vrlo brzo se pokazala
kao jalova. Fejz je preminuo upravo u ovom periodu.

Safavidi su iz razlicitih razloga ulagali velika sredstva u kulturu, nauku,
arhitekturu i sve $to bi na neki nacin bilo povezano sa covekovim urbanim
zivotom. Mozemo re¢i da su tri faktora bila presudna u tome. S jedne strane,
ta dinastija je utemeljena kao prvostepeno verska vlast. Na to ukazuje i tur-
bulentna istorija njenog nastanka i velika pomoc¢ koju su dobili od derviskih
krugova, takozvanih kezelbasa. Otuda, bilo je neophodno da i njihove institu-
cije obrazovanja budu usmerene ka produkciji i Sirenju raznih tradicionalnih
religijskih nauka kako bi mogli da oc¢ekuju logicki sistematizovane odgovore

1 Smatra se da je safavidska dinastija za vreme Abasa I povratila gotovo sve teritorije kojima
je vladala slavna iranska predislamska dinastija Sasanida, $to znaci sve predele savremenog
Irana, te velike delove danasnjeg Pakistana, Avganistana, Turkmenistana, Azerbejdzana,
Jermenije, Turske, Sirije, Iraka i svih arapskih drzava oko Persijskog zaliva (Gafarifard &
Navai 2002: 285-286).
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na eventualna verska pitanja i kritike. S druge strane, tradicija Siraske skole
koja je nastala ve¢ u doba ¢uvenog muslimanskog filozofa Kutbudina Sirazi-
ja (1236-1311), te koja je svoju glavnu slavu stekla pojavom markantnih
¢lanova porodice Dastaki — Sejida Sanada Dastakija (1425-1498) i njegovog
sina Gijasudina Mensura (1462-1534) - postepeno je prenosena u Isfahan,
pa je zato postojala veoma plodna podloga za sistematizovano ukljucenje
racionalnih nauka u celokupan sistem obrazovanja. S trece strane, uspo-
stavljanje snazne centralne vlasti u Tabrizu, Kazvinu pa zatim i u Isfahanu u
doba Abasa I zahtevalo je da muslimanski mislioci detaljno ovladaju svim
dotad poznatim metodama arhitektonskih, umetnickih i drustvenopoliti-
¢kih dostignuca. To niposto nije bilo moguce bez preciznog poznavanja ma-
tematickih i empirijskih nauka (Halilovi¢ 2016: 104-105).

U ovako plodnim nau¢nim, politickim, finansijskim i drustvenim okol-
nostima, bilo je jasno da ¢e mladi Mula Muhsin imati priliku da na najbolji
moguci nacin pokaze svoj intelektualni potencijal, da ovlada raznim nauc¢nim
disciplinama, i da za sobom ostavi mnogobrojna vredna dela. Takode, posto
je u duzem periodu zivota bio u direktnom ili indirektnom kontaktu sa vr-
hovnim strukturama vlasti i drustvenog Zivota, njegova socijalna misao nam
nece razotkriti samo univerzalne aspekte islamskog pogleda na drustvo, ve¢
¢e nam omoguciti i tajni i trajni pristup generalnim socijalnim previranjima
u periodu politicke dominacije Safavida, ali i u razdoblju kada je ta domina-
cija pocela da iscezava.

3. Socijalna misao
3. 1. Nuznost drustvenog Zivota

Poput ostalih muslimanskih mislilaca, i Fejz je duboko uveren da je ¢o-
vek u sustini socijalno bice, odnosno da bez pomo¢i drugih ljudi i konstruk-
tivne saradnje s njima ne bi mogao dugo da opstane u zivotu. Zapravo, po-
stoje dve vrste covekovih potreba. Jednu vrstu on je kadar da otkloni potpuno
individualno, bez ikakve pomoc¢i drugih ljudi - iako bi mu nekada i tu po-
mo¢ dobro dosla. Ali postoji i druga vrsta njegovih potreba, koje ni u kom
slucaju nije moguce otkloniti bez pomoci ili bar prisustva drugih ljudi. U tu
grupu mozemo svrstati odredene materijalne potrebe, poput konstantnog
traganja za hranom i picem, snabdevanja ode¢om da bi se zastitio od hlad-
noce i teznje da izrodi nove generacije, ali i veliki deo njegovih duhovnih i
mentalnih potreba. Potreba za ljubavlju, da voli nekoga i da bude voljen, po-
treba za paznjom, potreba za kontaktom sa svetom koji ¢e ga razumeti,
njegov govor ili pokrete tela, svejedno, potreba za deljenjem tuge i srece i
mnoge druge potrebe — niposto ne mogu biti ostvarene bez prisustva drugih
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ljudi. Upravo zato Fejz istice da covekov Zivot bez drustva ne bi bio mogu¢
ni u duhovnom, odnosno mentalnom, ni u materijalnom smislu. U duhov-
nom smislu, on se zaista sjedinjuje s drugim ljudima, dok se u materijalnom
aspektu s njima samo povezuje (Fejz Kasani 1979: 1/338-339).

Drugim recima, Fejz veruje da je covekovo kretanje ka savrSenstvu za-
jemceno njegovim drustvenim zivotom. Jer da bi se odredeno bice kretalo ka
savrsenstvu, ono mora da aktualizuje sve svoje potencijale. A mnogi covekovi
potencijali aktualizovace se iskljucivo u senci socijalnog zivota. Otuda, sa-
vrsenstvo nece biti moguce bez drustva. Uostalom, zivot u drustvu, prema
Fejzovom misljenju, stvara posebnu vrstu smirenosti koja u krajnjoj instanci
biva zakljucena ljubavlju, najpre prema sebi, pa zatim i prema drugima, pre-
ma ¢ovecanstvu, ali i prema prirodi koju deli s ljudima, i prema Bogu koji ih
je tako udruzene stvorio (Fejz Kasani 1992: 207-208).

Medutim, drustveni zivot, iako je preko potreban i neizbezan, zahteva po-
sebno organizovanje kako bi funkcionisao na valjan nacin. Tu je re¢ o manjem
ili vecem broju pojedinaca, a svaki od njih ima posebne zahteve, zelje, teznje,
mrznje i osecanja. I zato, ako bi se pojedinci prepustili sebi, verovatno bi vecina
zelela da celokupno drustvo podjarmi sopstvenim prohtevima, $to svakako
nije cudno. Svaki covek ponajbolje oseca sopstvene potrebe, tude potrebe on
primecuje tek posredno, kasnije, uporedujuci ih sa svojim postojanjem. Pa
zato nije ¢udno §to ¢e vecina pojedinaca svoje potrebe smatrati primarnima i
prioritetnima u odnosu na tude. Da bi se takve nemile situacije, koje bi pre ili
kasnije dovele do sukoba, izbegle, neophodno je da se u okviru drustvenog
zivota formiraju odredeni principi, zakoni koji ¢e regulisati okvire meduljud-
skih odnosa. Jedino tako ¢e se u drustvu uspostaviti pravedan sistem, u kojem
¢e svako imati pravo da realizuje svoje potrebe, a da pritom ne ugrozi tuda
prava. Fejz kao istaknuti verski mislilac tvrdi da taj zakon mora biti uskladen
s covekovom prirodom, a buduci da njegovu prirodu niko nece poznavati bo-
lje od njegovog stvoritelja, od Boga, i taj zakon mora poticati od Njega. Zato
preferira bozji zakon, odnosno religiju, kao najbolje moguce resenje za orga-
nizovanje drustvenog zivota (Fejz 1979: 1/339).

Ali nije dovoljno samo da postoji zakon, pa ¢ak i bozji. Od zakona, sve
dok se ne sprovede u delo, nece biti gotovo nikakve koristi. A njegovo spro-
vodenje takode mora biti sistematizovano i u skladu s jasnom strukturom.
Kako u sekularnim, tako i u verskim drustvima, sasvim je moguce da vre-
menom dode do krsenja zakona od strane pojedinaca, do pokusaja preina-
¢enja zakonskih odredaba u korist odredene grupe pojedinaca, do selektivnog
sprovodenja zakona, pa ¢ak i do unistavanja autoritativnosti zakonodavnih
ustanova, odnosno institucija koje su u obavezi da napisu ili da predstave
zakonske odredbe. Da bi se izbegle takve situacije, ili bar da bi se koliko-to-
liko umanjila mogu¢nost njihove pojave, neophodno je da se odredena oso-
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ba ili ustanova pobrine za precizno predstavljanje pa zatim i sprovodenje
zakona. Najbolja opcija, prema Fejzovom misljenju, jeste to da tu funkciju
preuzme osoba koju bi na neki nacin ,,imenovao” sam Bog. Jer ako je bozji
zakon najsavrseniji, onda ¢e i osoba koju Bog odredi biti najkvalifikovanija
za Cuvanje i sprovodenje tog zakona (Fejz Kasani 1986: I11/657). A istorijski
gledano, u svakom periodu je tako i bilo. Bozji verovesnici su uvek imali
duznost da ¢lanovima svog drustva, ma koliko ono bilo malo, predstave bo-
zje zakone. Njihovu drustvenu ulogu nisu osporavali ni oni koji su negirali
njihovu direktnu ili indirektnu povezanost s Bogom, pa ¢ak ni oni koji su
negirali i postojanje Boga. Jer verovesnici su uvek bili socijalno svesni i save-
sni ljudi, i pokusavali su da ljudima u svom okruzenju donesu mir i blazen-
stvo (videti: Halilovié, T. 2017: 2).

Fejz ulogu verovesnika u jednom drustvu povezuje s bozjom milos¢u i
mudroscu, te pise da Bog koji u svakom organizmu stvara organ koji ¢e ru-
kovoditi svim drugim delovima, sigurno nece ¢ovekovo drustvo ostaviti bez
predvodnika koji ¢e ga upoznati s bozjim zakonima, te koji ¢e pokusati da
iste te zakone sprovede i u praksi (Fejz 1979: 1/340).

Ovde je vazno napomenuti i sledece. U islamskoj antropologiji poznato
je da je covek dvodimenzionalno bice, da je satkan od tela i duse, te da je du-
$a nematerijalna. Ovu ideju prihvata i Fejz, ali na jedan poseban nacin, onako
kako je to objadnjavao i njegov slavni ucitelj Mula Sadra Sirazi. On veruje da
se covekova dusa od samog radanja ne pojavljuje kao potpuno nematerijal-
no bice. Naprotiv, ona nastaje kao materijalno bice, a kasnije takozvanim
supstancijalnim kretanjem, odnosno blagim usavr$avanjem, smanjuje svoju
vezu s materijom, telom, i dostiZe nivo imaterijalnih bic¢a. Ali to ¢e se dogoditi
tek kada njegova dusa u potpunosti napusti telo. To je trenutak smrti. Pre
toga, dusa ce uvek manje-vise biti povezana s njegovim telom.

Na tragu ove ideje, Fejz insistira na tome da covek nakon rodenja nije
nista doli stvorenje od krvi i mesa. Zivi u svetu prirode, okovan je materijom,
zatecen je u vremenu i prostoru. I zato je prinuden da svoje blazenstvo po-
trazi bas u tom svetu, da u okviru materije aktualizuje sve svoje potencijale,
i da se tako spremi za zivot koji ¢e uslediti nakon njegove smrti. Gledano s
tog aspekta, telesni zivot dobija neprikosnoveni znacaj. Od njega zapravo sve
i pocinje. A ako je tako, taj zivot zahteva posebnu paznju, fokus i odricanje.
To i jeste razlog zbog koga Bog, prema tvrdnji Fejza Kasanija, odreduje ve-
rovesnike koji ¢e svoj narod usmeriti ka kona¢nom blazenstvu. Ovakve izja-
ve Fejza potpuno izdvajaju od mistika koji su manje ili viSe zanemarivali
odredene aspekte telesnog zivota. Fejz je takvu ideju odlu¢no odbacivao, a
otuda i njegova velika paznja posvecena socijalnoj misli.

Verovesnici su, dakle, oni koji su zaduzeni da drustveni zivot svog naroda
organizuju u ruhu bozjeg zakona, odnosno u skladu s ¢ovekovom prirodom
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—videli smo da je to u Fejzovoj teoriji potpuno isto. Oni su duzni da preuzmu
vlast i celokupnu politicku i drustvenu odgovornost kako bi zagarantovali
kolektivni prosperitet i duhovni napredak svoga naroda (Fejz Kasani b. d.:
178). A sli¢nu duznost imaju i njihovi zastupnici koji u njihovo ime vladaju
u manjim pokrajinama, kao i njihovi naslednici koji preuzimaju odgovornost
nad drustvom nakon njihove smrti (Fejz Kasani 2011: 99).

3. 2. Vrste vlasti

Fejz je zvanicni predstavnik islamske racionalne misli koja je sa svim
svojim granama i potkategorijama zasnovana na monoteizmu. Istina, mono-
teizam je kroz istoriju islama tumacen na veoma razli¢ite nacine, od jedin-
stva stvoritelja do jedinstva svih bitaka. Ali u svakom slucaju, skoro da je
nemoguce zamisliti tradicionalnog muslimanskog mislioca koji u svojim ide-
jama i stavovima na neki nacin ne podrazumeva bozje jedinstvo, ma kako ga
on tumacio. U tom ruhu, i Fejz smatra da pravo na vlast nad ljudima prven-
stveno pripada samo Bogu (Fejz Kasani 1962: 3). Ali ta vlast podrazumeva
dva nivoa. Jedan nivo jeste takozvana bozja ,ontoloska (takvini) vlast” nad
ljudima. Taj nivo bozje vlasti, zapravo, nije ogranicen na ljude, on obuhvata i
sva druga stvorenja. Sustinu ovog nivoa vlasti jasnije cemo uociti kada de-
taljnije razmotrimo sam ¢in stvaranja. U stvaranju postoje dve strane: stvo-
ritelj i stvorenje. Stvorenje sve aspekte svog postojanja duguje stvoritelju.
Ono nema bas nista od sebe. Sve §to ima preuzelo je od stvoritelja. Jer stvore-
nje pre samoga Cina stvaranja nije ni postojalo kako bi uopste posedovalo
neku odredenu karakteristiku, svojstvo ili dodatak. A buduci da je u islamskoj
misli Bog jedini stvoritelj, svako stvorenje svaki deli¢ svog postojanja duguje
Njemu, ili drugim rec¢ima, u svim aspektima svog bica i svojih aktivnosti bit-
no zavisi od Njega. Zavisnost oznacava potrebu. Ako je zavisnost sustinska,
onda je i potreba sustinska. Stvorenja, u mislima Fejza Kasanija, svim svojim
bicem osecaju potrebu za Bogom - mada mnoga stvorenja, pa i ve¢ina ljudi,
nisu ni svesna te potrebe. A ako bic¢e A oseca svestranu potrebu za bicem B,
to ¢e znaciti da ce ta potreba biti valjano otklonjena jedino ukoliko bice
B ima potpuni suverenitet i nadmo¢ nad svim aspektima bi¢a A. Ova nadmoc¢
oznacava bozju apsolutnu vlast nad svim stvorenjima, ukljucujuci i ljude.

Ovaj nivo bozje vlasti postaje jos kristalniji kada se u obzir uzme gno-
sticko tumacenje islamskog monoteizma, koje je, kroz Mula Sadrinu tran-
scendentnu filozofiju, Fejzu Kasaniju bilo i te kako poznato. Monoteizam u
ovom slucaju oznacava jedinstvo svih bitaka, $to znaci da zapravo nista osim
Boga i ne postoji. Stvorenja su predstavljena samo kao senka bozja, kao neka
vrsta sna, koji ¢e potpuno nestati ako se i na tren prekine bozja paznja. Takvo
tumacenje monoteizma pojavljuje se u mnogobrojnim kuranskim ajetima, i
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produbljuje znacenje bozje ontoloske vlasti. To vise nije vlast nad nec¢im dru-
gim, drugacijim, to je bozja vlast nad Samim Sobom, jer ono $to mi smatra-
mo stvorenjima, zapravo i nije ni$ta drugo doli Sami On. I zato se u Kuranu
spominje da kada Bog hoce nesto da stvori, ,,On kaze budi!’ i ono bude”
(Kuran 36:82), bez ikakvog posredovanja, bez ikakvog dodatnog ¢ina stva-
ranja ili nastanka neceg novog, mimo onoga sto je dotad bilo.

Ovaj nivo bozje vlasti nije predmet nase trenutne analize. Mi ovde govo-
rimo o vlasti kao neodvojivom delu socijalnog sistema. U takvom sistemu
suocavamo se objektivno s mnostvom pojedinaca, i to svesnih pojedinaca
koji su slobodni - ako im se kasnije na bilo koji nac¢in ne oduzme ta moc¢ -
da budu poslusni ili neposlusni toj vlasti. Prema tome, mi ovde zelimo da
ukazemo na Fejzovu podelu vlasti koja ¢e imati duznost da organizuje dru-
$tveni zivot, da ponudi zakon i da ga zatim suvereno brani, te da se zalaze za
njegovo pravilno izvrsavanje. A buduci da je prvi nivo bozje vlasti ontoloski,
§to znaci da je povezan sa samom sustinom svakog stvorenja i da je zbog
toga nemoguce otkloniti ga ili odbaciti, on ne moze biti predmet nase tre-
nutne analize. Uostalom, ve¢ smo rekli da bozja ontoloska vlast ne obuhvata
samo ¢oveka, ve¢ i svako drugo stvorenje. A mi govorimo o drustvu i soci-
jalnim aspektima covekovog Zivota. Pa zato i vlast o kojoj ¢emo govoriti
mora biti povezana iskljucivo sa covekom, njegovim postojanjem i njego-
vom kolektivhom pojavom, a ne s drugim stvorenjima. Stoga, fokusiracemo
se na drugi nivo bozje vlasti nad ¢ovekom, koji ne obuhvata nijedno drugo
stvorenje osim coveka.

Ono sto ¢oveka izdvaja od ostalih stvorenja - Zivih i nezivih - jeste nje-
gova mo¢ poimanja, razmisljanja, rezonovanja. Pa zato, ako je nesto poveza-
no samo s njim, to ¢e znaciti da je ono na neki nacin povezano i s njegovom
mo¢i razumevanja, odnosno s njegovim razumom. Stoga, ako kazemo da
odredeni oblik bozje vlasti obuhvata iskljucivo coveka, a ne druga stvorenja,
a ne druga ziva bica, to ¢e znaciti da se taj oblik vlasti nuzno dovodi u vezu
s onim §to ¢oveka izdvaja od tih drugih stvorenja, tj. sa njegovim razumom.
Taj oblik vlasti jeste vladavina bozjeg zakona, predstavljena u okviru religije.
Vladavina zakona nije satkana u srzi svakog bica, pa da ga vodi mimo nje-
gove volje, ka jasnim odrednicama. Vladavina zakona zavisi od izbora poda-
nika, od njihovog prihvatanja. Osoba mora najpre da prihvati da u svom
zivotu sprovodi odredeni zakon da bi vlast tog zakona ostavila uticaj na nju.
A prihvatanje, odnosno opovrgavanje, dolazi iz moci izbora, §to je ponovo
rezultat slobodne volje i mo¢i razumevanja. I zato, ova vrsta vladavine nije
zamisliva ni za koju drugu vrstu stvorenja, osim za ¢oveka (videti: Taheri
2016: 48-51).

Fejz istice da vladavina bozjeg zakona mora biti sprovedena posredstvom
odredenih pojedinaca koji ¢e ziveti medu ljudima, i koji ¢e biti deo njihove
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zajednice. Narod ce jedino tako osetiti veliku srodnost s tim zakonom, i
shvatice da je on zaista koristan za njihovo usavrsavanje. Tu ulogu, prema
islamskom misljenju, prvenstveno preuzimaju verovesnici. Oni su duzni da
bozju religiju, bozji zakon, preuzmu od Boga.' Na taj nacin, oni zapravo ot-
pocinju svoju bitnu ulogu u drustvenom zivotu svoga naroda. Predstavljaju
se kao vode, kao vladari. Doduse, nekada im drustvene okolnosti dozvoljava-
juda i prakti¢no preuzmu vlast, ali nekada, kada su u zajednici ve¢ uspostav-
ljene odredene vlasti ili kraljevstva, pokusavaju da stvore novu platformu
koja ¢e delovati kao neka vrsta opozicije postojec¢oj bezboznickoj vlasti.

Fejz se u svojoj knjizi as-Safi osvrée na 55. ajet iz kuranskog poglavlja
(sure) , Trpeza” gde se govori: ,,Zaista su vasi vladari i zastitnici Bog i Njegov
verovesnik, i oni koji veruju (u Boga) i koji, dok su pokorno savijeni ka Bo-
gu, obavljaju molitvu i udeljuju milostinju” (Kuran 5: 55). Ovde je znacajno
obratiti paznju i na termin ,,valij” u ovom ajetu. Ovaj termin ima $irok spek-
tar znacenja u arapskom jeziku i kuranskoj terminologiji, ali najcesce se
odnosi na staratelja koji vodi brigu o nekome, o pojedincu ili o grupi ljudi.
U znacenju te reci leksikografi pronalaze i dobru nameru staratelja, valija,
da raspozna sve potencijale osoba za koje se brine, te da njihove potencijale
usmeri i organizuje tako da se postignu najbolji rezultati po njih. Zato, ovde
nije re¢ o tipicnom i opstepoznatom obliku vladavine, gde s jedne strane
imamo vladara, a s druge njegove podanike. Ovde je re¢ o briznom staratelju
koji o ljudima za koje je odgovoran brine mnogostruko vise od njih samih.

Jasno je da je preduslov za formiranje takvog odnosa to da pomenuti
staratelj istinski poznaje kapacitete i potencijale osoba za koje je odgovoran.
Jer ako nema to znanje o njima, nece biti uspesan ni u organizovanju njiho-
vog zivota. Fejz na osnovu ovoga zakljucuje da ¢e najbolji staratelji, vladari,
biti oni koji su povezani sa stvaraocem samih ljudi, s Bogom (Fejz Kasani
1982: 44). Slican zakljucak on izvodi i iz mnogobrojnih drugih kuranskih
ajeta kako bi potvrdio ve¢ unapred predstavljenu i racionalno dokazanu
teoriju o primarnoj vlasti bozjih verovesnika.

Ovaj ajet objasnjava i sudbinu vladavine bozjeg zakona nakon smrti po-
slednjeg verovesnika. Spominje se da ¢e u tom slucaju staratelji i vladari biti
»vernici koji, dok su pokorno savijeni ka Bogu (posebno stanje u islamskoj
molitvi - ruku’), obavljaju molitvu i udeljuju milostinju”. Obavljanje molitve,

1 Nacin ovog preuzimanja i moguc¢nost, odnosno nemogucnost, greske u tom procesu, jeste
predmet koji su muslimanski mislioci op$irno razmotrili i do u tanéina razjasnili. Naime,
opstepoznato je da je u tom procesu posredovao arhandeo Gavrilo, ali bududi da je onto-
loski stepen verovesnika Muhameda, prema raznim predanjima i mistickim verovanjima,
bio iznad Gavrila (videti: Mula Sadra 2004: IX/123-124; Mula Sadra 1975: 361), postavlja
se pitanje cemu onda Gavrilovo posrednistvo ako verovesnik ima direktniji pristup bo-
zjem zakonu od njega. Za odgovor na ovo pitanje i na sli¢na pitanja ¢itaocima preporucujem
slededi izvor: Halilovié, M. 2015: 86-90.
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udeljivanje milostinje i pokornost Bogu mogu biti univerzalne karakteristi-
ke velikog broja vernika, pa bi zato na prvi pogled ovaj ajet znacio da bi
odani i iskreni vernik svakako mogao da preuzme vlast i odgovornost nad
ljudima. Ipak, Fejz kao predstavnik $iitske misli veruje da se pomenuti seg-
ment ajeta odnosi na vlast Alija ibn Abi Taliba, prvog Siitskog imama, pre-
noseci predanje da je Ali tokom obavljanja molitve u dzamiji (upravo u
stanju koje se spominje u ajetu) skinuo prsten sa ruke i pruzio ga siromahu
koji je u tom trenutku u dzamiji trazio pomo¢. Ovo je, naravno, samo jedan
u nizu ajeta koje Fejz spominje kako bi precizno opisao sudbinu vladavine
bozjeg zakona nakon smrti verovesnika Muhameda, odnosno vlast imama i
njegovih naslednika (videti: Fejz Kasani 2004: 189; 1982: IV/164-165; 1979:
1/386; 2011: 205).

Tumacenje pomenutog ajeta ovde se ne zavrsava. Vazno je da se u nje-
mu bozje starateljstvo i vlast ne odvajaju od starateljstva i vlasti verovesnika
i njegovih naslednika. Spominje se da su ljudima staratelji i Bog i verovesnici
i njegovi naslednici. Jasno je da tu ne moze biti reci o ontoloskoj vlasti, jer
taj oblik vlasti pripada samo Bogu. U pitanju je, dakle, bozja kanonska vlast,
zakon, Njegova religija. U takvom obliku vlasti, verovesnici i njihovi nasled-
nici imaju potpuni autoritet. Njihova vlast je bezrezervna vlast. Ta vlast se
crpe iz religije. Takva vlast, prema misljenju Fejza Kasanija, ima mo¢ da
»pored toga $to organizuje materijalni Zivot jednoga naroda, zagarantuje i
njihov duhovni napredak. Takva vlast ¢e sve strasti, individualne i drustve-
ne, ukrotiti i staviti ih pod carstvo razuma, dopustice da se one koriste u
meri u kojoj doprinose kolektivnom savrsenstvu jednoga drustva, ni manje
ni vise” (Fejz Kasani 1979: 1/349).

Medutim, ukoliko nekada ili negde ne bude ni verovesnika ni njihovih
imenovanih namesnika, odnosno imama, bice neophodno da se oformi neki
oblik vlasti. Fejz veruje da je u tom sluc¢aju moguce utemeljiti dve vrste vla-
sti: jedna vrsta je ona koju Fejz naziva ,,svetovnom vlas¢u”. To su u ranijim
fazama istorije covecanstva bile kraljevine, dinastije, sultanati i drugi oblici
monarhije, a danas se mogu poistovetiti s demokratskim sistemom vladavi-
ne. Takva vlast je dinastijska, porodi¢na, ili narodna, i sustinski nije povezana
s religijom. Istina, sasvim je moguce da se u odredenim dinastijama pojave
kraljevi i sultani koji su manje-vise blagonakloni prema vernicima, odnosno
prema uspostavljanju bozje reci u zajednici. Ali sve dok oni sebe budu sma-
trali predstavnicima sopstvenih dinastija i porodica, a ne iskljucivo zagovor-
nicima bozje reci, te sve dok budu nastojali da vlast nakon svoje smrti pre-
daju svojoj deci ili nekome od rodbine, ili pak nekome po sekularnom izboru
naroda, zavisno od tradicije koju zagovara njihova dinastija ili njihovo
drustvo, a ne bozjim ljudima, vernicima koji su kvalifikovaniji za taj polozaj
- njihova vlast nece imati strukturu bozje vlasti.
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Druga vrsta vlasti koju je moguce oformiti u trenucima kada nema ni ve-
rovesnika ni imama, jeste da se taj ,lanac vladavine bozjeg zakona” nastavi
preko onih koji veoma dobro poznaju bozju rec. A to su verujudi intelektual-
ci, naucna elita i kler, osoba ili grupa ljudi koji su godine utrosili izucavajuci
bozju religiju i razne naucne discipline koje se direktno ili indirektno pove-
zuju s njom, i koji su sada kadri da tu religiju sprovedu u drustvu. Jasno je da
Fejz uvek preferira drugu vrstu vladavine, iako savetuje da ako nije moguce
uspostaviti takvu vlast, bar je potrebno pokusati da dinastijsku vlast usmeri-
mo ka realizaciji bozanskih ciljeva. To je, zapravo, ono $to je i on radio sve
vreme za zivota, tokom vladavine safavidskih sultana, nekada u svojstvu vr-
hovnog verskog savetnika u Isfahanu, a nekada u odori postovanog mislioca
u Kaganu i Sirazu. Razloge za ovakav postupak on opsirno opisuje u svojoj
poslanici al-I'tizar (1992: 285). Sam naziv ove poslanice (re¢ al-i’tizar oznacava
apologiju, odnosno neku vrstu odbrambenog govora) pokazuje da je Fejziu
praksi ostao privrzen svojoj socijalnoj teoriji o kategorijama vlasti. Naime,
svestan Cinjenice da je dinastijska vlast poslednji oblik vlasti kojoj bi trebalo da
tezimo, te da je vlast verujuceg klera — u koji je i sam spadao - znatno povolj-
nija i opravdanija opcija, on ipak nije uspevao da napravi neki revolucionarni
korak kako bi promenio postoje¢i model vladavine. Safavidi su u to vreme bili
toliko snazni da gotovo nije bilo moguce zamisliti neki drugi oblik vladavine.
S druge strane, budu¢i da su safavidski sultani svestrano podrzavali islamske
propise (isto: 66, 282) — doduse, neki manje neki vise — Fejz nalazi da je u
datom momentu najbolje objektivno resenje to da se direktno ili indirektno
upusti u njihovo savetovanje, ali i da na marginama njihove vlasti, u svojstvu
verskog klerika, pokusa da resava materijalne, intelektualne i duhovne pro-
bleme svoga naroda (isto: 67). A sudeci prema rezultatima njegovog truda,
rekli bismo da je u toj nameri bio sasvim uspesan.

Fejzovu teoriju o razli¢itim vrstama vlasti, dakle, mozemo da sumiramo
na sledeci nacin:

[ BOZJA APSOLUTNA VLAST j

[ Bozja ontoloska vlast j [ Vladavina bozjeg zakona (religijska vlast) j

[ Vlast bozjih verovesnika j

[ Vlast verovesnikovih namesnika (imama) j

[Vlast verujuceg klera ] [ Dinastijska vlast j

[ NAROD J
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3. 3. Duznosti islamske vlasti prema narodu

Nakon kategorizacije raznih oblika vladavine, Fejz se upusta u opsirno
razmatranje osnovnih duznosti islamske vlasti prema narodu. Kada ovde
govori o ,islamskoj vlasti”, on zapravo podrazumeva sve ranije pominjane
oblike vladavine. Dakle, vlast o kojoj on ovde govori i ¢ije duznosti prema
narodu Zeli da nabroji obuhvata verovesnikovu vlast, vlast njegovih imeno-
vanih naslednika, odnosno imama, vlast verujuceg klera, ali i dinastijsku
vlast pod uslovom da njeni predstavnici zaista pokusavaju da svoju politiku
usklade s verskim propisima. Jasno je da ¢e ovim uslovom veliki broj dinastija
koje su tokom turbulentne istorije islama vladale razlic¢itim predelima islam-
skog sveta biti izbacene iz ovog kruga buduci da je njihova privrzenost isla-
mu bila samo formalna, a ne i sustinska. Drugim rec¢ima, Fejz ovde razmatra
duznosti onih vlasti koje mogu biti okarakterisane kao islamske, a ne cisto
svetovne, ili savremenom terminologijom receno sekularne, vlasti.

3.3. 1. Precizno definisanje bozjeg zakona

Ovo je prva i najvaznija duznost svake verske vlasti. Jer rekli smo da je ta
vlast zapravo olicenje vlasti bozjeg zakona. Pa ako je tako, onda je jasno da je
svako ko preuzme ulogu vladara u jednom verskom drustvu odgovoran da
najpre upozna sustinu bozjeg zakona, da shvati koji su saznajni izvori tog
zakona, odnosno kako moze do njega da se dode, te da ga kao takvog, bez
bilo kakvog dodavanja ili oduzimanja, prenese svom narodu. U skladu s
ovom bitnom funkcijom, ponovo nam se predocava smisao Fejzove kate-
gorizacije vlasti. Naime, verovesnik ima cast i moguc¢nost da bozji zakon
preuzme direktno i neposredno, pa je zato u okviru njegove vlasti nemoguce
da se bozja re¢ i Njegov zakon zanemare, sve dok je verovesnik apsolutni
vladar zajednice (Fejz Kasani 1988: 79). Slicne okolnosti, istice Fejz, nastavice
se 1 za vreme verovesnikovih imenovanih naslednika i zamenika. Jer ako ih
je verovesnik svesno odredio i imenovao da ga zamene nakon njegove smrti,
to znaci da je u njih imao potpuno poverenje. Fejz u korist ove tvrdnje na-
vodi mnogobrojne kuranske ajete i predanja, ali i racionalno opravdanje, jer
da ti namesnici ne poznaju dovoljno bozji zakon, neposredno nakon verove-
snikove smrti doslo bi do opste zabune i otudivanja od verske misli i prava
(Fejz Kasani 1986: 11/39).

Greske u tumacenju bozjeg zakona i religije pojavljuju se tek nakon §to
vlast preuzme verujuci kler, a pogotovu ako se vladalacke funkcije dokopaju
nekvalifikovani predstavnici raznih dinastija. No, Fejz kao istaknuti musli-
manski pravnik predstavlja reSenje i za takve okolnosti. Kao i njegovi pret-
hodnici, Fejz istice da postoje Cetiri kriterijuma koja ¢e manje-vise pokazati
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koji oblik tumacenja religije je ispravan, a koji nije. To su: razum, kuranski
tekst, sigurna predanja i konsenzus. Ova cetiri kriterijuma mogu da rese
mnoge slucajeve neslaganja izmedu verskih mislilaca, naravno ukoliko kod
nekih od njih ne postoji namera da se u drustvenu strukturu unese zabuna i
nemir (Fejz Kasani 1981: 111/247).

Ovde je bitno spomenuti da ovaj zakon mora da ispunjava odredene kri-
terijume, da uspostavi pravedan sistem u drustvu u kojem ce svaki pojedinac
u skladu s uloZzenim trudom dobiti Zeljene rezultate, da obezbedi miran i
spokojan zivot za sve ¢lanove zajednice ponaosob, da u skladu s drustvenim
normama omoguci slobodu delovanja kod pojedinaca, da svakome pruzi
priliku da se obrazuje, odnosno da napreduje, te da spreci moguc¢nost da
pravo jedne osobe nasilno oduzme druga osoba ili neka drustvena ustanova.

3. 3. 2. Sudstvo i resavanje sporova

U svakom drustvu sudstvo se pojavljuje kao nastavak pravnog sistema.
Ono je sustinski povezano sa zakonom koji vlada u tom drustvu, tako da bi
bez jasno formiranog i utemeljenog zakona postojanje sudskog sistema bilo
pod velikim znakom pitanja. A budu¢i da smo rekli da je vlast odgovorna za
pojasnjavanje bozjeg zakona u jednom drustvu, ona ¢e imati duznost da taj
zakon i §titi. U tom duhu, treba re¢i da je vladar najpre duzan da obezbedi
povoljne okolnosti u kojima bi se zakon jasno i neometano izvrsavao. Na
slede¢em nivou, on je duzan da odredenim drustvenim mehanizmima spreci
bilo kakvu mogu¢nost zloupotrebe tog zakona. Najzad, ako i pored svih tih
preventivnih koraka dode do krsenja zakona, odnosno do oduzimanja prava
odredenim pojedincima ili organima, vladar je duzan da sprovede istrazi-
vanje, da razresi slucaj i da razjasni krivca i stepen njegove krivice kako bi se
najzad stekle okolnosti za pravedno kaznjavanje prestupnika. Jasno je da je i
sama kazna neminovno odredena u sklopu zakona.

Ovde je vazno napomenuti da, kada je re¢ o prestupu, odnosno o krsenju
zakona, ne postoji nikakva razlika izmedu pojedinaca i drustvenih ustanova,
s tim §to Ce se prema svakome ophoditi u skladu s njegovim karakteristika-
ma. Ako je pojedinac pocinio prekrsaj, bice kaznjen u skladu sa zakonom, a
ako je odredena ustanova nasilno oduzela prava pojedincu, onda ce, osim
kaznjavanja odgovornih pojedinaca i uposlenika, i struktura same ustanove
biti promenjena kako bi se sprecila, ili bar umanjila, mogu¢nost ponavljanja
sli¢cnog prekrsaja.

Dakle, kao $to je ¢uvanje zakona od eventualne zloupotrebe ili kr§enja
duznost vlasti, tako je i gonjenje krivca u slucaju prestupa i povrede zakona
njena duznost. Naravno, i jednu i drugu duznost vladar moze da prepusti
osobi ili institucijama u koje ima potpuno poverenje. A to se vrlo Cesto i do-
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gada, pogotovu kada se gustina jednog drustva ili teritorija koju ono zapo-
seda poveca. Jer, u tom slucaju, vladar nece biti u mogucnosti da se licno
pozabavi svakim sporom, te da presudi da li je u svakom slucaju doslo do
povrede zakona, te ako jeste, da odredi krivca pa kasnije i da ga kaznjava.
Ova uloga se uglavnom prepusta sudijama koje vladar sam odreduje, ili za
Ciji izbor oznacava jasnu proceduru. Fejz prenosi rec¢i muslimanskog vladara
Alija ibn Abi Taliba koji duznost sudenja, u trenucima kada on li¢no nije pri-
sutan, prepusta Surejhu. On govori: ,,O Surejhe, uvek imaj na umu da preu-
zima$ ulogu koju su imali samo verovesnik i njegov imenovani namesnik”
(Fejz Kasani b. d.: 112). U takvim okolnostima i kazneni postupci se prepu-
$taju drugim organima koji deluju u skladu sa sudskim odlukama. Pritom, i
samo preventivno Sti¢enje zakona, odnosno pokusaj da uopste ne dode do
krsenja zakona i oduzimanja prava odredenim pojedincima u drustvu, pre-
pusta se drugim institucijama.

3.3. 3. Socijalno i politicko organizovanje drustva

Drustvo je skup pojedinaca. Ono poseduje sopstveni samostalni identitet
koji se potpuno razlikuje od identiteta svakog pojedinca. Kada kazemo da
pojedinci pripadaju odredenom drustvu, to znaci da oni podilaze pod okrilje
jedne vece strukture, te da svi zajedno poprimaju boju i aromu tog drustva.
A ta boja je upravo ono §to tu celinu odvaja od drugih celina, odnosno od
drugih drustvenih struktura. Ova Cinjenica postace veoma znacajna kada se
uzme u obzir to da svako drustvo veruje u odredene vrednosti, da ima sop-
stvene imperative, kulturu i tradiciju. Ta kultura i te vrednosti oznacavaju
sustinu tog drustva. Sve dok one postoje, bice i drustva. A kada one jednom
nestanu, kada iS¢eznu, zacuce se i zvuk krckanja stubova tog drustva. A to su
vrednosti koje dele svi pojedinci koji pripadaju tom drustvu. I to je razlog
zbog kog oni strastveno ¢uvaju svoje vrednosti, svoju kulturu. Jer ako bi to
nestalo, ne bi bilo ni njih, ni njihovog mira, ni njihovog bezbednog zivota.

Nije tesko zakljuciti da je upravo vlast duzna da zastiti ove vrednosti,
kulturu, verovanja, imperative i tradiciju. Jer vlast je formirana da bi se dru-
$tveni zivot ocuvao, pa je zato logi¢no da je ona duzna da Stiti sve ono $to
¢ini sustinu tog drustvenog sistema. Ova duznost verske vlasti kasnije ¢e se
znacajno razgranati. Sistemi obrazovanja, vaspitanja i ekonomije, vojska,
mnogobrojne ustanove koje su formirane da bi obavljale odredene admi-
nistrativne poslove, biroi, organi koji su zaduzeni za gradevinu, za puteve, za
snabdevanje osnovnim i zivotnim potrebama svakog pojedinca i mnogi
drugi segmenti drustvenog Zivota — mogu se u neku ruku spomenuti u ovom
kontekstu. Svi ti organi formirani su kako bi zastitili drustvenu strukturu,
kako bi potpomogli jedni druge i tako doprineli vecem uspehu zajednice. Pa
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zato, svi oni sudeluju u oc¢uvanju kulture, tradicije i vrednosti jednoga dru-
$tva. Zbog toga, Fejz istice da bi svi ovi sektori prvenstveno morali da budu
drzavni, tj. da njima rukovodi vlast. Jedino tako bi celovitost jednog dru-
$tvenog sistema i socijalne ideje ostala neokrnjena. Vlast je, prema tome,
duzna da gradi obrazovne ustanove, da utemelji jedinstven obrazovni sistem,
da finansira zdravstvene ustanove, da obezbedi prihvatljiv ekonomski status
svim ¢lanovima zajednice - mada, kvalitet tog statusa mnogo zavisi i od
truda svakog pojedinca - da organizuje vojsku koja ¢e u svakom trenutku
biti potpuno spremna, da deo imovine svakog pojedinca, u svojstvu poreza,
utrosi za dobrobit celokupne zajednice, ali ne samo za njenu materijalnu ve¢
i za duhovnu dobrobit, da gradi bogomolje, da putevima povezuje gradove,
da se brine o siromasima, o deci bez roditelja, da uspostavi dobre i produk-
tivne odnose s drugim drzavama i da se konstantno bori za kolektivni du-
hovni i materijalni uspeh (videti: Fejz Kasani 1981: 11/57-58; 111/19-12, 44,
181-190).

Ipak, kao i u slu¢aju mnogih drugih duznosti, vlast ima dozvolu da i ovu
svoju duznost poveri ljudima ili ustanovama od poverenja. Te ustanove cak
ne moraju ni da budu drzavne, dovoljno je samo da vlast, odnosno vladar,
ima potpuno poverenje u kvalitet njihovog rada i u dobrobiti njihovih re-
zultata po drustvo i drustveni zivot, ili da postavi jasan kriterijum na osnovu
kojeg e privatni sektor uspeti da ponudi svoje usluge i da one budu prihva-
¢ene od strane centralne vlasti. Na ovaj nac¢in odgovaramo i na eventualnu
kritiku da Fejzova ideja ne podrzava ukljucenje privatnog sektora u drustve-
ne aktivnosti. Takva kritika ne bi bila na mestu. Fejzova socijalna teorija i te
kako podrzava privatni sektor, ali istovremeno pokusava da sprec¢i mogucnost
bilo kakve zloupotrebe takvog polozaja time $to istice da pravo na taj dru-
$tveni polozaj prvenstveno ima verska vlast, pa tek onda institucije ili osobe
koje ¢e drzava odrediti ili ¢iju kvalifikaciju ¢e potvrditi kroz odredeni proces
— danas se to obavlja kroz javne konkurse.

3. 3. 4. Korisc¢enje potencijala naroda

Ovde je vazno napomenuti i to da Fejz u nekoliko navrata istice vaznost
direktnog ucesc¢a naroda, pogotovu strucnjaka i intelektualaca, u odredenim
segmentima vlasti. Fejz tvrdi da je to zapravo duznost vladara da koristi po-
tencijale svog naroda u korist boljeg organizovanja drustva, da se savetuje s
njima, da ih ukljuci u svoje odluke u meri u kojoj to nece remetiti harmoniju
drustvenog Zivota. Fejz se osvrce na 159. gjet iz kuranskog poglavlja ,,Porodi-
ca Imranova’, gde se Bog obraca verovesniku Muhamedu porucujuc¢i mu da
se ,dogovara sa svojim ljudima” Sude¢i prema okolnostima u kojima se po-
javljuje ovaj ajet, kao i po predanjima koja ga opisuju, predmet ovog save-
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tovanja s narodom moze biti samo ono u cemu se verovesnik kao vladar
svoje zajednice povezuje sa sopstvenim narodom. Jer u drugim predmetima
savetovanje ne bi imalo smisla. Naime, konsultovanje s narodom i trazenje
njegovog misljenja moze se zamisliti ili po pitanju same religije, ili u segmentu
verovesnikovog privatnog zivota, ili u drustvenim aspektima. Ideoloska po-
zadina religije, odnosno verske dogme, nisu relativne teorije kako bi se usta-
novljavale savetovanjem s drugim ljudima. Stavise, ni sam verovesnik nije
izvor religijskog saznanja, on to saznanje samo preuzima od Boga, direktno
ili posredstvom andela (videti: Halilovi¢, M. 2015: 86-90). S druge strane,
bilo bi apsurdno da se verovesnik o nekim privatnim aspektima svog Zivota
savetuje s drugim ljudima, jer ti aspekti nisu ono $to ga povezuje s drustvom
u kojem zivi. Prema tome, kuranska preporuka (odnosno naredba) da se sa-
vetuje sa svojim narodom, moze obuhvatiti jedino drustvene segmente. Eko-
nomska pitanja, odnosi s drugim zajednicama, modeli ratovanja u trenuci-
ma kada bi do toga dolazilo i mnoga druga pitanja spadaju u tu grupu.

Fejz insistira na tome da se ovo savetovanje ne svodi samo na dobru
volju vladara, pa da on moze da odluci da li da konsultuje misljenje drugih
ljudi ili ne, ve¢ da to predstavlja njegovu jasnu obavezu, i to iz dva razloga.
Savetovanjem sa svojim podanicima vladar dobija priliku da primeti neke
segmente koji su mu mozda bili skriveni, da prosiri svoje vidike, da cuje ra-
zlicite stavove i da na osnovu njih donese najbolju odluku. A s druge strane,
on tako pokazuje koliko mu je stalo do misljenja i dobrobiti sopstvenog na-
roda. Zbog toga, kakav god da bude rezultat njegove konacne odluke, svi
¢lanovi drustva e ga prihvatiti kao nesto u ¢emu su i sami ucestvovali. Ako
bude pozitivnih rezultata i uspeha, svi ¢e biti sre¢ni, zadovoljni i ponosni, a
ako iz bilo kog razloga dode do greske, svi ¢e podjednako snositi krivicu.
Tako se povecavaju drustvena harmonija i solidarnost, a ujedno se i sigur-
nijim koracima koraca ka ve¢em uspehu i boljem drustvenom zivotu.

3. 4. Duznosti naroda prema islamskoj vlasti

Nakon $to objasnjava neke od glavnih i generalnih duznosti islamske
vlasti prema sopstvenom narodu, Fejz isti¢e da i narod ima odredene duzno-
sti prema vlasti, odnosno prema vladarima. Jer bez obostranog konstruktiv-
nog odnosa izmedu naroda i vladara ne bi ni doslo do ozbiljnih rezultata.
Nezadovoljan narod nece osecati blagostanje, a vladar ne¢e moci da se bori
za to blagostanje ukoliko ne bude imao podrsku svoga naroda. Ta dva ele-
menta zajedno guraju drustvo ka prosperitetu i uspehu.

Kao prvu i najvazniju duznost naroda Fejz istice njegovu obavezu da
upozna svoje istinske vladare. Ako do toga ne dode, svako ¢e dobiti priliku
da zavlada nad njihovim drustvom, da eksploatise njihove fizicke i mentalne
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potencijale, i da vremenom unisti sve ono $to su oni i njihovi prethodnici
godinama stvarali. To je zapravo obaveza svakog ¢lana prema sopstvenom
drustvu da upozna karakteristike osobe koja bi bila kvalifikovana da nje-
govu zajednicu vodi ka materijalnom i duhovnom napretku. Upravo zato,
verovesnik Muhamed istice ,da ¢e umreti kao neznalica osoba koja za Zi-
vota ne upozna svog istinskog predvodnika (imama)” (Fejz Kasani 1962:
23-24).Na osnovu ovoga, Fejz ostro osuduje ljude koji u vaznim drustvenim
pitanjima poput vlasti Zele da ostanu inferiorni, verujuci da je njihov uticaj
na vlast minimalan. Takode, on staje naspram svih onih teoloskih grupa
koje su zabranjivale bilo kakve ustanke protiv nasilnicke i uzurpatorske vla-
sti. A bilo ih je mnogo u istoriji. Fejz odlu¢no poziva da se najpre upoznaju
vrline osobe koja bi bila kadra da povede jedan narod ka prosperitetu, a da
se zatim pomogne da se vladavina takve osobe i uspostavi (Fejz Kasani
2004: 1V/183-184).

Druga obaveza se pojavljuje u nastavku prve. Kada svaki ¢lan jedne za-
jednice upozna osnovne karakteristike uspesnog i istinskog vladara koji ce
biti kadar i kvalifikovan da unapredi razne aspekte njihovog drustvenog
zivota, bice duzan da podrzava njegove odluke, zahteve i imperative. Ovi
zahtevi su u manjim i primitivnijim drustvima direktno povezani sa samim
vladarom, on licno nareduje i organizuje drustveni zZivot. A u ve¢im i kom-
pleksnijim zajednicama vladareve naredbe implementiraju se kroz razne
drustvene ustanove i organe. Jedni su odgovorni za obrazovanje, drugi za
ekonomiju, treci za infrastrukturu i gradevinu, Cetvrti za vojsku i odbranu
itd. Ali svima njima konacno rukovodi kvalifikovan vladar. Pojedinac je, pre-
ma Fejzovom misljenju, duzan da postuje celokupnu ovu hijerarhiju sve dok
ona bude pokazivala elemente uspe$ne vladavine. Ukoliko se to u bilo kom
trenutku promeni ili poremeti, pojedinci su duzni da organe vlasti obaveste
o tome, a ako ne dobiju konkretan odgovor, da licno pokusaju da isprave
nastali problem. U takvim slucajevima, pojedinci ne samo da nisu duzni da
budu pokorni vladaru, ve¢ imaju obavezu da mu ne dozvole da nastavi sa
svojim neispravnim modelom vladavine, nezavisno od toga da li on to ¢ini
svesno ili nesvesno (videti: Haleki 2001: 84-86).

Preduslov za ovakav postupak jeste to da narod svojim vladarima zeli
dobro. Jer ako je prethodno upoznao karakteristike dobrog i kvalifikovanog
vladara, te ako je prihvatio da odredeni vladar, odnosno vlast, zaista posedu-
je te karakteristike, radi dobrobiti drustva narod je obavezan da celokupnoj
strukturi vlasti omoguci neometan rad. To osecanje zadovoljstva polako ¢e
se §iriti i na sledece generacije, a zbog toga e i vlast osetiti jacu zelju da za
narod ucini sve §to je u njenoj mogucnosti. Naime, sustina Fejzove ideje za-
pravo jeste to da se narod i vlast potrude da udruzenim snagama razne
aspekte drustvenog zivota dovedu do savrenstva. Takva saradnja ¢e imati
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dalekosezne posledice, a takvo drustvo ¢e i u teSkim vremenima uspevati da
svoje korene, vrednosti, kulturu i ideale sacuva na najbolji moguci nacin.

4. Zakljucak

PiSuci o osnovama socijalne misli Fejza Kasanija, ne treba zaboraviti da
je on odli¢no poznavao i filozofiju i jurisprudenciju, odnosno da je jos u
mladosti usavrsio i racionalne i tradicionalne discipline islamskih nauka. To
mu je omogucilo da se s vise aspekata posveti sustini drustva i karakteristika-
ma socijalnog zivota. Mi smo se u ovom radu, istina, ponajvise fokusirali na
njegov stav o odnosu izmedu vlasti i naroda, ali buduc¢i da ta ideja u njego-
vim delima zauzima sredi$nje mesto, ovaj nas izbor dobija jasno opravda-
nje. Drugim recima, Fejzovi stavovi o socijalnom zivotu umnogome su
rezultati njegovih objasnjenja o medusobnim duznostima i pravima islam-
ske vlasti i naroda.

Fejz je aktivno ucesce svakog pojedinca u nekom obliku socijalnog zi-
vota smatrao neophodnim. I tu neophodnost objasnjavao je u skladu s ver-
skim postulatima, preuzimajuci ih gotovo podjednako iz jurisprudencije i
filozofjje. Filozofiju je koristio kako bi uoblic¢io strukturu svoje socijalne ide-
je,dok se jurisprudencijom sluzio kad god bi pozeleo da govori o prakticnom
re$enju odredenih drustvenih problema. U tom ruhu, on je verovao da dru-
$tveni zivot svakom pojedincu garantuje ,,organizovanje materijalnog zivota”
i,,duhovno i mentalno obrazovanje”, u $ta je on kao predstavnik tradicional-
ne islamske misli ubrajao i vaspitanje.' No, ova dva aspekta bice omogucena
jedino ako se uspostavi verska vlast, uskladena s bozjim zakonom, odnosno
religijom. Jer svako bi¢e moze svestrano da napreduje ako pred sobom ima
jasan plan sacinjen na osnovu svih njegovih kapaciteta i mogucnosti. A nje-
gove kapacitete i mogucnosti u potpunosti poznaje samo bice koje ga je
stvorilo.

Bozju apsolutnu vlast predstavljenu kroz Njegovu rec i religiju preuzece
ljudi koje je On sam za tu funkciju odredio - verovesnici. Svaki verovesnik
¢e pokusati da svoj narod poziva na dobro, odvraca od zla i usmerava ka
prosperitetu i savrSenstvu. A taj prosperitet mora obuhvatiti sve dimenzije
covekovog postojanja, i one §to su povezane s materijom, i one §to se vezu za
njegovu dusu. Tek nakon poslednjeg bozjeg verovesnika, Muhameda ibn

1 Napomenimo da obrazovni sistem u istoriji islama nikada nije podrazumevao samo osnov-
nu teorijsku edukaciju. Shodno raznim islamskim predanjima u kojima se obrazovanje
smatra nepotpunim ukoliko ne sadrzi i duhovno vaspitanje (videti: Salahshuri & Honakdar
Tarsi 2014: 163-177), muslimanski mislioci i predavaci predlagali su veoma plodotvoran
dnevni plan za ucenike kako bi i duhovni napredak bio zagarantovan (Halilovi¢, M. 2016:
114). A to bi na drustvenom nivou ostavljalo dalekosezne pozitivne posledice.
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Abdulaha, vlast preuzimaju osobe koje on odredi za svoje zamenike. Ovim
zakljuckom Fejz direktno povezuje svoju socijalnu misao sa stavovima koje
iznosi u okviru dogmaticke teologije (kalam), gde takode govori o imametu,
odnosno o vlasti nakon verovesnika Muhameda.

Primljeno: 22. oktobra 2018.
Prihvaéeno: 27. novembra 2018.
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The well-known Muslim thinker Fayz Kashani (17" century) considers
the active participation of every individual in some form of social life to be
indispensable, and claims that this necessity derives from religious litera-
ture, that is, from the Islamic philosophical and juridical thought. Fayz em-
ploys philosophy in order to shape the structure of his social idea, while he
uses jurisprudence whenever he wants to talk about the practical solution
of certain social problems. In this context, he believes that social life guar-
antees “an organization of material life” as well as “spiritual and mental ed-
ucation’, in which he, as a representative of the traditional Islamic thought,
also included upbringing. However, these two aspects will be enabled only
if a religious authority, harmonized with the divine law or with religion, is
established. It is because every being can progress in a versatile way if there
is a clear plan ahead based on all its capacities and abilities. And its capaci-
ties and abilities are fully known only by the being who created it. However,
one should not forget that a divine authority is represented in human soci-
ety at various stages. In this paper, we will explain Fayz’s opinion on all these
stages, as well as on the social results of each of them.

Fayz lived in the central cities of Iran during the rule of the Safavid dy-
nasty, and since he was in direct or indirect contact with the supreme struc-
tures of authority and social life for most of his life, his social thought will
not only reveal the universal aspects of the Islamic view of society, but will
also provide us with a lasting approach to general social turmoil in the pe-
riod of the political domination of the Safavids, but also in the period when
this domination began to wane.

Keywords: Fayz Kashani, social thought, philosophy, jurisprudence, absolute
divine authority, religious authority, divine ontological authority, authority of
the clergy, dynastic authority



